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iQue vas a leer? 

Si bien el tema es la lectura 
intercultural de la Biblia, he preferido 
entrelazar la reflexion sobre el tema 
con mi propio caminar en el quehacer 
exegetico y hermeneutico. Aunque 
esto signifique dejar al descubierto mis 
vacios, dudas y preguntas. Considero 
que si algo puede ser util es la 
narracion argumentada sobre como 
uno ha tornado el camino que ha 
tornado. La interculturalidad, para mi, 
es el ejercicio de la escucha en el 
respeto y esto significa, en la tarea que 
realizo, la busqueda del como lograr 
eso con textos tan antiguos, mientras, 
la realidad actual me llena de 
preguntas e inquietudes. 

He incorporado reflexiones hechas 
para otros contextos. Por eso, no se 
debe esperar un ensayo pulido o bien 
articulado. Es el borrador de un 
proceso que se pregunta por el como 
se llego ahi y los posibles caminos a 
seguir. 



Primero la vida: la biograffa 
como texto. 

En este ensayo trato de comunicar cual 
ha sido la ruta de mi aprendizaje del 
oficio de hacer exegesis, los problemas 
que he tenido que resolver y la forma 
como me he posicionado hoy. Como el 
aprendizaje de cualquier arte, este no 
se logra sino en la practica y esa 
practica, no es otra que la lectura de 
textos concretos. Tambien, del mismo 
modo que en el arte, el aprendizaje de 
uno se da mas por imitacion: uno 
ensaya lo que ve hacer a otras 
personas de mayor experiencia. En el 
dialogo con estas personas "mayores" 
sobre los logros propios, pero sobre 
todo en los desaciertos, uno va 
entendiendo y creando procesos de 
trabajo que le permiten tener una 
competencia que llamare profesional. 

En mi caso dos momentos fueron 
particularmente valiosos. El primero 
fue el trabajo que realizara como 
producto final del curso Historia y 
Teologfa de la Salvation con los 
profesores Elsa Tamez y Victorio Araya 
en 1984 (?) sobre la Epistola a los 



Efesios. En aquel momento descubri 
un grupo de terminos griegos que 
hacian referenda a la casa y a la 
construccion de una casa. Fue 
importante porque me permitio, a 
traves de la articulacion de un 
conjunto concreto de datos, dialogar 
con comentarios especializados y 
descubrir que estos, no consideraban 
esos datos evidentes como elementos 
significativos para la interpretacion del 
texto. Tambien me permitio conjuntar 
un corpus de lecturas que habia 
realizado para otro curso (Exegesis y 
exposition) sobre la economia de la 
antiguedad y hacer una lectura que se 
podria considerar insipientemente 
cultural. 

El otro momento, fue durante el curso 
Nuevo Testamento III con Pablo 
Richard. Este versaba sobre 

Apocalipsis, Hebreos y Santiago (por la 
misma epoca que el anterior curso). 
Recuerdo que nos concentramos en el 
estudio del Apocalipsis y de Hebreos. 
Obviamente mi trabajo final fue sobre 
Santiago. Fue la primera vez, luego de 
concluidos los cursos de griego y 
hebreo, que me sente a realizar una 



traduction directa del griego. Lo 
significativo se dio al tener en mis 
manos la monumental obra de 
Dibelius-Greveen 1 sobre Santiago y 
sentir, porque fue sentir en ese 
momento, que la propuesta de 
identificar Santiago como un escrito 
parenetico dislocado e incoherente en 
realidad no era correcta. Habia una 
coherencia. No era solo un conjunto 
de exhortaciones de temas diversos 
amarradas por palabras gancho que las 
iban integrando superficialmente. 
Busque formas de comparar Santiago 
con otros escritos fuera del Nuevo 
Testamento y puede observar 
relaciones significativas con la Didaje y 
el Pastor de Hermas. 

Alrededor de 24 anos despues es que 
he tenido la capacidad de articular una 
estructura retorica de Santiago que 
permite leer la obra como un todo bien 
articulado. dEs esto importante mas 



1 Divelius y Greeven. 1975. James. 
Philadelphia: Fortress Press-Hermeneia. 



alia de ser una curiosidad propia del 
campo profesional? Bueno, si lo es. Se 
trata no se saber que dice el texto sino 
de comunicarse con este y dejar que 
ese texto tome cuerpo y hable de 
modo tal que pueda, entonces, resonar 
en uno. 

Este escuchar resulta provechoso 
cuando leemos propuestas globales de 
la obra que ponen los acentos mas 
bien "ideologicamente". Me refiero al 
articulo de Cristiana Conti publicado en 
Ribla 2 (se puede bajar el articulo de la 
Pagina del CLAI). Cualquier persona 
preocupada u ocupada en la liberation 
tendra la tentacion de situar el eje 
hermeneutico del Escrito Sapiential de 
Santiago en 2.1-13, o en 5.1-6, en 
ambos pasajes emerge con toda 
claridad tanto la option preferential 
por los pobres como el talante 
profetico del evangelio de Jesus. Por 



Conti, Cristina. Propuestas de estructuracion 
de la Carta de Santiago. En Ribla # 31. 1998. 
Paginas 7-23. 



desgracia, estos dos pasajes no forman 
tal eje hermeneutico, sino el capitulo 
3, el cual, en su conjunto habla sobre la 
sabiduria. Aunque Conti aporta una 
serie de marcadores literarios que 
parecen fortalecer su decision, en 
realidad rompe una regla fundamental 
de la retorica del Nuevo Testamento: 
el balance, la proporcionalidad. La 
retorica es el arte de persuadir con la 
palabra y por eso, a diferencia de 
nuestra conception del mundo desde 
la cultura textual, aquellos que 
escribieron en el Siglo Primero, lo 
hacian del mismo modo en que 
hablaban y para estas gentes, el habla 
esta marcada por la repetition y el 
espacio textual no solo iba de adelante 
hacia atras sino tambien, al reves. 

Con todo, me costo 24 anos llegar a 
esta conclusion. Asi que la paciencia es 
parte del oficio, una suerte de 
paciencia perseverante. 

El primer trabajo sobre Santiago lo hice 
mientras era pastor de la Iglesia Belen 
en Santa Barbara de Heredia. He de 
mencionar que tuve el privilegio de 
poder dedicarme por entero al estudio 



de la teologfa porque por aquella 
epoca mi familia tenfa una situacion 
economica sostenible. Pocos anos 
antes esto hubiese sido imposible. 

Aprendi los rudimentos del oficio 
dentro de una vision de la exegesis que 
se orientaba directamente a la pastoral 
y aproveche, porque asi lo entendi en 
aquel momento, toda la experiencia 
que tenia sobre la vida como 
trabajador desde los catorce anos y 
por que no decirlo, trabajador casi 
analfabeto. Aprendi a leer en el 
Seminario Biblico Latinoamericano, alii 
tambien aprendi a redactar y a 
maravillarme con los libros, a apreciar 
el conocimiento y lo que este podia 
significar para transformar la realidad 
de miseria que habia experimentado 
desde que naci. 

Asi que, para mi, este tema de la 
hermeneutica de la liberacion no fue, 
para nada, una cuestion academica. En 
realidad no la aprendi en los libros sino 
en mi propio cuerpo y el de mi familia. 
Pero este camino habia iniciado en 
1973, durante mi primer ano de 
estudios en el Liceo de Costa Rica 



cuando fui reclutado por el Partido 
Vanguardia Popular en la Juventud 
Vanguardista. Quiza por eso es tan 
significativo decir que la vida es 
primero, luego la teologia. 

Ahora, el momento culminante, en 
donde tuve que asumir este oficio con 
todas sus letras fue en 1988, cuando 
Guillermo Cook, por una de esas 
salidas tan especiales que tenia, me 
puso a trabajar en el Evangelio segun 
San Marcos para la coleccion que 
Editorial Caribe estaba preparando: 
Comentario Biblico Hispanoamericano. 
Esta fue la primera vez que me 
enfrente a la responsabilidad de hacer 
un trabajo exegetico formal. Por 
cierto, mi nombre no aparece en el 
comentario ya publicado. 

Revisando este peregrinaje me 
encuentro en la situacion de aceptar 
que mi trabajo ha sido de poca 
importancia. No tengo un nombre que 
defender y mi mundo se mueve en 
espacios muy pequenos. No obstante, 
esto no es algo que en realidad me 
importe. Creo que el objetivo que me 
ha impulsado a cultivar la exegesis lo 



he alcanzado en la pastoral y la 
docencia. 

En especial en clases de Escuela 
Dominical, o en talleres, en ambos 
casos con personas que ejercitan la 
lectura solo en su esfuerzo por leer 
cotidianamente la Biblia con la 
esperanza ferrea de encontrar 
alimento para sus espiritus. Uno 
podria decir que el hambre es una 
buena razon para leer la Biblia. Quiza 
el primer criterio hermeneutico, en 
paralelo con el dolor de una vida 
inserta en la violencia y el no-poder, 
junto con aquellas alegrias que da la 
esperanza en Dios. 



Mi encuentro con el caos: un 
posicionamiento que me lo 
tomo como algo personal 

Bien, pues que mas podria uno decir 
sino que cuando orabamos en la iglesia 
pidiendo la llenura del Espiritu y la 
liberacion de tantos males cotidianos, 
lo que se puede sentir es que el orden 
deseado por Dios esta lejano o 



ausente, y que cuando aparece lo hace 
dentro de algunas pocas experiencias 
comunitarias de la fe. dPor que habra 
tanto temor al caos si el orden del 
mundo es el que asfixia? 

Mucho tiempo cref posible que Dios 
fuese orden, aunque un orden que era 
distinto al orden del mundo: la 
opresion es el desorden, el Reino de 
Dios un nuevo orden por el que se ora 
y se trabaja, jVenga tu Reino! 

No recuerdo en que ano de la decada 
de los noventas, Steven Spielberg, 
realizo la pelicula Parque Jurdsico. Alii 
aparece un matematico vestido de 
negro que discutia la confianza de los 
cientificos del Parque Jurasico a la luz 
de la teoria del caos: no es posible 
controlar todos los procesos en una 
situacion particular de modo que no 
existan fallos o riesgos. Se me ocurrio 
que tal vez seria posible utilizar este 
tipo de acercamiento en el quehacer 
exegetico. Asi que me dedique a 
averiguar si alguien, en alguna parte, 
habria tenido esa inquietud con algun 
resultado tangible. 



A finales de 1999, mientras cuidaba la 
casa de un amigo que trabajaba en 
software para internet y que tenia 
conexion gratis 24 horas al dia, tuve la 
oportunidad de navegar y durante dos 
meses me aventure a buscar algun tipo 
de investigacion que congruente con 
mis inquietudes. Escribi correos a 
varias personas que no conocia y 
pregunte. Esto me llevo a conocer 
virtualmente a Bruce Malina. Mi 
primer correo a Malina fue en ingles 
(supongo que bastante desastroso). 
Este me contesto que el no sabia nada 
sobre el tema, pero estuvo anuente a 
seguir la conversacion. Me dijo que el 
sabia italiano y que yo podia escribir en 
espanol y el me responderia en ingles. 
Este, me parece, es un buen ejemplo 
de una actitud basada en el deseo de 
escuchar. 

La teoria del caos resulta no ser una 
teoria sino un conjunto de estudios de 
distintas areas disciplinares. Desde los 
anos 60 Edward Lorenz (meteorologo) 
inicia una investigacion para establecer 
un modelo que pudiese predecir el 
clima con mas exactitud. Esto le Neva a 



realizar el primer experimento con un 
pendulo caotico. 

En realidad la forma en que la 
matematica ha explicado el 
movimiento del pendulo establece que 
este se estructura por medio de 
atractores. En un espacio al vacio un 
pendulo movido por una fuerza se 
movera sin afectacion desde el punto A 
hasta el C, ambos son los extremos que 
de su dinamica pendular. El punto del 
centra de su movimiento se 
denominaria B. Cada uno de esos 
puntos se considera un atractor, es 
decir, se considera que la fuerza es 
atraida por ese punto, de ahi su 
nombre: atractor. 

Como los experimentos con pendulos 
se hacian al vacio, esto es, sin ningun 
tipo de interferencia o modificacion 
externa a la fuerza impulsora, la 
dinamica dibujaba una linea recta 
entre A, B, C, hasta que el pendulo 
perdia fuerza y se detenia. 

Lorenz se enfrenta al hecho, simple por 
demas, de que toda fuerza que impulsa 
un movimiento esta sujeta a una gran 



cantidad de variables en su devenir. 
Asf, en la naturaleza, el movimiento no 
se da en el vacfo. Por esto entendio 
que no hay forma de establecer una 
Ifnea recta que establezca formas de 
predictibilidad razonable del camino 
que tomara un fenomeno cualquiera. 
Al contrario, en el caso del clima, no 
solo se deben incluir la fuerza de los 
vientos sino una gran cantidad de 
variables como la epoca del ano, las 
condiciones geograficas, la humedad 
acumulada, la gravedad, entre otras. 
Asi que logro experimentalmente 
dibujar las rutas (o patrones) del 
movimiento de un pendulo que 
oscilara a traves de una gran cantidad 
de variables posibles. El experimento 
de Lorenz mostro el gran factor de 
imprevisibilidad que sucedia al 
abandonar el laboratorio para utilizar 
la matematica en procesos naturales 
como el clima. Acuno, como resultado, 
el llamado Efecto Mariposa: una 
mariposa mueve sus alas en Tokio y un 
mes despues este movimiento 
generara una tormenta en Londres. 

La explicacion de este postulado es 
sencilla. Para poder construir un 



modelo eficiente de pronostico de un 
evento natural se necesita incluir todas 
las variables posibles de modo que el 
pronostico resulte util, esto incluiria el 
volumen de viento que desplazarian las 
alas de todas las mariposas del mundo. 
Por eso el nombre Efecto Mariposa. El 
principio teorico que se establece con 
este postulado es que los sistemas son 
susceptibles al comportamiento 
imprevisible cuando pequenos cambios 
se dan al inicio. Estos cambios 
generaran profundas alteraciones 
durante su desarrollo. 

Se puede, a grandes rasgos, establecer 
la direccion de un huracan, pero no 
hay forma de hacer un calculo exacto 
ya que no se pueden contabilizar en un 
modelo todas las variables posibles 
que entran en juego desde sus inicios 
hasta su desarrollo y su final. Un 
ejemplo de este problema fue el 
Huracan Mitch en 1998, que arraso 
gran parte de Nicaragua y de 
Honduras. Esto sucedio porque de 
alguna forma que aun no se puede 
explicar el Mitch se detuvo en las 
costas de Honduras y Nicaragua 



durante una semana. dComo se podria 
prever este comportamiento? 

El estudio del movimiento del pendulo 
permite entender las fuerzas fisicas 
que direccionan o afectan un 
fenomeno fisico. El modelo de 
laboratorio al vacio no es capaz de dar 
cuenta de los factores involucrados. El 
modelo de Lorenz proporciona una 
perspectiva distinta para valorar los 
datos y agregar variables de modo que 
se pueda entender, no el movimiento, 
sino el patron de movimientos que 
ante X cantidad de variables un 
fenomeno climatico podria dibujar. 

Este es el resultado de su experimento: 
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Figure 2: the Lorenz Mtractor (James Gleick, 
Chaos - Making a New Science, pg. 29} 



Como se puede apreciar en la grafica el 
caos no tiene nada que ver con 
desorden sino con un sistema formado 
por un orden altamente complejo y 
que, por esta complejidad, no obedece 
a las reglas de pronostico propias de 
experimentos regulados en 

laboratorio. La cuestion es muy 
simple, la vida no se da en laboratories 
comunmente, sino que es susceptible a 
cambios debido a las multiples 
interacciones entre distintos sistemas. 
A estas variables no establecidas de 
previo se les llama atractores extranos 
ya que hacen que la oscilacion del 
pendulo tome rumbos que no pueden 
ser pronosticados. 

De aqui se deriva el principio de 
imprevisibilidad clave para considerar 
adecuadamente un fenomeno natural 
o social. Con el uso de las 
computadoras los modelos se pueden 
acrecentar significativamente, asi en 
estadistica, se podran hacer un 
numero N de preguntas que 
eventualmente podran ser cruzadas 
por preguntas que las personas 
investigadoras consideren importantes 
posteriormente. El volumen de 



informacion ha dejado de ser un 
problema, asi como las formulas de 
calculo o el tiempo para realizarlas. 

Esto ha significado que la realidad 
formalizada desde principios sinteticos 
puede ser igualmente tratada desde 
principios complejos sin que pierda 
capacidad descriptiva. En otras 
palabras, se ha perdido la necesidad de 
establecer la certeza de los fenomenos 
en pro de establecer las tendencias 
probables. Siendo que la certeza es 
propia de estudios realizados en 
espacios sumamente pequenos y 
controlados, mientras que los 
fenomenos naturales o sociales son lo 
opuesto: espacios muy grandes con 
gran cantidad de variables. O espacios 
pequenos pero con infinitas variables. 

El fondo de lo que llamamos teoria del 
caos es un cambio de perspectiva no 
solo en las preguntas que se hacen 
para establecer las causas y procesos 
de un fenomeno sino en el objetivo a la 
hora de hacer estas preguntas y en el 
producto que usualmente sera un 
"escenario" posible. De la certeza del 
calculo a la probabilidad de las 



tendencias. El giro que esto implica se 
ha dado en diversas ciencias, en la 
biologia, la fisica cuantica, la 
neurologia, la salud publica, la 
demografia, entre otras. 

En el caso de las matematicas se dan 
dos momentos muy importantes. El 
primero es el auge de las matematicas 
no-lineales y el otro es la geometria 
fractal. Esta ultima ha posibilitado el 
diseno del genoma humano (y de 
cualquier otro), las graficas de tercera 
dimension y una capacidad ilimitada 
para reproducir tendencias en los 
comportamientos de los sistemas 
vivos. La geometria fractal (fractal 
viene de fraccion) se basa en el 
principio de que una forma muy simple 
puede iterarse infinitamente creando 
patrones de altisima complejidad. 

El mejor ejemplo es la fusion del 
espermatozoide con el ovulo. La 
mitosis celular genera a traves de la 
iteracion la division celular 
geometricamente hasta que en un 
punto esta multiplicacion de una forma 
simple genera la columna vertebral, el 
cerebro reptilico, lo ojos, los oidos, el 



cerebro mamffero y sucesivamente 
hasta producir un ser humano que es 
un sistema de sistemas independientes 
en cooperacion y sincronfa que se 
autoproducen hasta que, en un punto, 
la capacidad de autoproducirse se 
restringe de tal modo que la persona 
muere. 

Lo mejor de todo es que anos antes de 
Lorenz dos cientfficos de distintas 
especialidades ya habfan senalado que 
la simplificacion de procesos complejos 
no era, ni cercana, a la verdad. 
Convergen aquf dos elementos 
constitutivos de la ciencia actual, uno 
es el principio de incertidumbre de 
Heisenberg y el otro es el teorema de 
Godel. 

En 1930 Kurt Godel (1906-1978) 
presenta el artfculo Sobre sentencias 
formalmente indecidibles de principia 
mathematica y sistemas afines 3 . 
Siendo este con toda probabilidad el 



Hawking, Stephen. 2006. Dios creo los 
numeros. Los descubrimientos matematicos 
que cambiaron la historia. Barcelona: Critica. 
Pag. 961. 



artfculo mas fuerte en la matematica 
teorica escrito hasta el dfa de hoy. 
Esto porque Godel demuestra dos 
cosas: 

a. Que en todo sistema axiologico 
existen proposiciones que no 
pueden ser demostradas. 

b. Que si un sistema es completo 
es inconsistente y que si es 
consistente es incompleto 

Entonces: 

En lo refe rente a completitud y 
coherencia, un sistema es 
completo cuando dentro del 
sistema puede determinate el 
status de veracidad o falsedad de 
toda proposicion dentro el; es 
decir, cuando siempre podemos 
saber si la proposicion es cierta o 
falsa. Los sistemas incompletos 
tienen proposiciones las cuales 
no podemos saber si son ciertas o 
falsas. Asimismo, un sistema es 
coherente cuando no hay 
contradicciones de ningun tipo ni 
tiene ninguna paradoja; y 
obviamente, es incoherente 



cuando nos encontramos con 
contradicciones y paradojas. 4 



En cuanto a la teologia uno podria 
decir que este es tambien un sistema 
axiologico en donde hay proposiciones 
que no pueden ser demostradas, pero 
que sirven para establecer la veracidad 
o falsedad de una proposicion dentro 
de conjunto de proposiciones que 
conforman los productos teologicos. 
Luego dcomo se puede establecer la 
veracidad de la proposicion "Dios es 
Dios de los pobres" si el axioma que 
sustenta el conjunto no es 
demostrable? 

Cuando en un sistema teologico 
especifico se puede establecer con 
toda certeza si una proposicion es falsa 
o verdadera, entonces, tal sistema no 
puede ser consistente y estara 
formado por un numero de paradojas. 
Lo que se desprende del teorema de 
Godel es que ningun sistema de 
formalizacion, digase, cualquier 



2007. Epistemowikia. Dada la complejidad 
del artfculo de Godel me he visto en la 
necesidad de buscar un traductor. 



sistema disciplinario, que sea 
autoreferencial (que se basta a sf 
mismo para establecer la veracidad o 
falsedad de una proposicion) estara 
completo ya que los axiomas que lo 
sustentan no pueden ser demostrados. 

Esto no es un problema si 
consideramos que la teologfa esta por 
encima de todas las ciencias, y que su 
axioma fundamental, puede ser 
demostrado por la revelacion de sf que 
ha prodigado. Pero como en la Escuela 
Ecumenica estamos en el campo 
universitario esta explicacion resulta 
insostenible. 

El principio de incertidumbre de 
Heisenberg plantea dos cosas: 

a. Que los fenomenos 
subatomicos solo pueden ser 
situados con precision en el 
tiempo o en el espacio, no en 
ambos a la vez. 

b. Que al usar cualquier sistema 
de medicion se afectara el 
comportamiento de dicho 
fenomeno. 



Dado que todo proceso cientifico 
requiere de las coordenadas de tiempo 
y espacio como ejes del estudio de un 
fenomeno este principio echa por la 
borda cualquier pretension de 
certidumbre. Pero, ademas, establece 
que en todo fenomeno fisico rigen dos 
dinamicas atomicas distintas y 
contradictorias. Los atomos en su 
conjunto funcionan de un modo 
previsible mientras que los 
componentes subatomicos, por decirlo 
de algun modo la esencia de los 
atomos, operan como potencialidades 
o probabilidades en un sentido 
opuesto a la fisica mecanica. Una silla 
al ser pateada tomara un rumbo que 
puede ser formalizado 

matematicamente, mientras que los 
atomos que la componen tendran una 
dinamica interior no sujeta a la 
formalizacion matematica, o por lo 
menos, no a la misma matematica con 
que calculamos la trayectoria de la 
silla. 

Si juntamos estos tres planteamientos 
se puede afirmar que eso que 
llamamos realidad es suficientemente 
compleja como para poder resumirla 



en formulas abarcadoras que sean 
ciertas. El tema de la verdad cientifica 
y la confianza en la formalizacion que 
provee el lenguaje matematico no es 
viable sino solo como descripcion de 
probabilidades. Una afirmacion logica 
dentro de un sistema tendra valor de 
descripcion probable y no de verdad 
cientifica. De donde se colige que todo 
proceso de produccion cientifica sera 
basicamente paradojico. Mientras que 
en algunas regiones de la teoria un 
fenomeno podra tener una descripcion 
bastante probable, al estudiarlo desde 
otro aspecto del mismo sistema este 
sera paradojico. 

Por ejemplo, se puede afirmar que 
Jesus fue judio en tanto y cuanto exista 
una teoria que establezca lo que es 
judio. Cuando se estudian las diversas 
formas de "judaismo" que convivian en 
el siglo primero resultara que lo judio 
no es un concepto univoco que 
permita hacertal afirmacion teorica de 
forma completa. Si seguimos 

trabajando a partir de una teoria de lo 
judio tendremos una gran cantidad de 
paradojas propias del marco 
referencial de la teoria de lo judio. 
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Si prescindimos de una teorfa de lo 
judfo y a partir de las fuentes que se 
conocen con las variables limitadas de 
ese conocimiento, habra que modificar 
seriamente la teoria de lo judio para 
poder volver a estudiarlo de un modo 
mas complejo. Sin embargo, en este 
aspecto, y con las fuentes a la mano, se 
tendra que llegar a la conclusion de 
que no existia en el tiempo de Jesus 
algo que se pueda llamar "judio" o 
"judaismo". Entonces, fue Jesus judio, 
es una paradoja que el sistema teorico 
no puede explicar sin caer en otras 
tantas paradojas. O que al establecer 
un sistema teorico complejo no se 
tendran todos los elementos 
necesarios para llegar a una conclusion 
cierta o falsa de modo absolute 

Puedo decir que lo interesante de la 
teoria del caos es que demuestra que 
los procesos vivos son sumamente 
complejos y que su formalizacion no 
puede establecerse a partir de 
proposiciones excesivamente 

controladas del discurso. 

Al crear una teoria para dar cuenta de 
un fenomeno esta, como sistema 



autorreferencial no podra sercompleta 
o exenta de paradojas. En este caso 
sera necesario intentar proceder a 
crear modelosflexibles multifactorials 
para, por lo menos, observar los 
diversos atractores extranos que 
conforman un "objeto" de estudio. 
Dicho de otro modo, todo sistema 
autorreferencial tendera a reducir 
significativamente las paradojas y en 
consecuencia dejara de ser util para 
mostrar la certeza de una proposicion. 
Al hacer esto se encontrara en el 
ambito de las paradojas. 

Hasta aqui, supongo, que tendre de 
ustedes la misma respuesta que he 
tenido siempre: dDe que esta 
hablando? Hablo de que es dificil crear 
modelos de interpretacion biblica, 
sean estos exegeticos o hermeneuticos 
que puedan ser suficientemente 
complejos como para ser completos o 
evitar las paradojas. 

Prefiero producir paradojas en el 
sentido de que estas teorias estan 
entrelazadas con procesos culturales 
concretos y requeriran modificaciones 
de forma constante. El objetivo no 



sera establecer cual es la verdad, sino 
los rangos de probabilidad. Quiza 
mejor, la complejidad inherente a un 
fenomeno social en una sociedad que 
tiene como eje la oralidad y para la 
cual la historicidad no es un tema 
central. 

Pero ademas, una vez que empece a 
leer a Malina y al Grupo Contexto 
entendi que lo mejor es crear 
escenarios potencialmente posibles a 
partir de ejes pivotales que dinamizan 
una cultura aunque esto significara que 
no podria hacer una afirmacion 
definitiva del sentido de un texto. 

Creo que Paulo Freire se acerca a esta 
perspectiva cuando entiende que lo 
fundamental en la educacion 
liberadora es la problematizacion en 
lugar de los contenidos. De modo que, 
la pregunta genera mayor 
conocimiento que la respuesta. La 
respuesta es la forma como se 
transmiten las certidumbres, la verdad, 
el dogma, mientras que la pregunta 
abre las posibilidades de significacion a 
traves de escenarios posibles y en 
Freire, significativos a los sujetos 
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aprendientes. Especialmente porque 
las preguntas, segun Freire, provienen 
de las practicas sociales, es decir, de 
los seres humanos en interrelacion y 
en relacion con su mundo. Asf que, 
segun entiendo hoy a Freire, la 
conciencia, como conocimiento de una 
situacion, nace del ejercicio de la 
reflexibilidad. El conocimiento inicia 
por la comprension de aquello que nos 
es significativo. 

En resumen, mi encuentro con el caos 
no es otra cosa que la experiencia de 
encontrar que el oficio de la persona 
exegeta, para que sea vital, no solo 
parte de la vida como aquello que es 
significativo, sino de que esta no es 
susceptible a simplificaciones, sino 
que, por su calidad caotica (un sistema 
densamente organizado por lo tanto 
imprevisible), la hermeneutica sera la 
elaboracion de modelos de posibilidad 
que se encuentran con el presente por 
la vitalidad de lo dicho, es decir, en el 
lenguaje significativo que trae la vida 
de aquel momento ante uno, vida que 
uno desea escuchar. 



Asumiendo una posicion 

Mi posicionamiento hacia la vida es 
diferente al de mis inicios en el oficio. 
Alii pensaba que el presente era caos 
porque existia la violencia y que el 
Reino de Dios era un orden pleno y 
justo. Ahora considero que el orden 
presente es orden absolute Lo que ha 
traido tanta violencia y destruccion son 
los axiomas que subyacen a las 
estructuras ordenadas (esto lo 
reflexionare mas adelante con 
Maturana), cuando no aceptan que su 
estructura es solo temporal, tanto 
fisica como biologicamente, no 
digamos filosofica o teologicamente. 

Asi que cuando se afirma que un 
sistema coherente es caos/desorden, 
lo que se infiere es que existe algun 
tipo de orden que es bueno y que 
podra existir asi, esto seria el Reino de 
Dios. Lo que me Neva a la conclusion 
temeraria de decir que el Reino de Dios 
no es otra cosa que la tirania absoluta 
en donde los seres humanos no 
tendremos ninguna posibilidad de 
revolucion o creatividad. El Reino de 
Dios por mas humano que parezca, en 



tanto sistema ordenado por Dios (el 
axioma ultimo), implantara la justicia 
con mano de acero y no necesitara 
ningun llamado a la conversion sino la 
sumision total. Dicho de otro modo, 
cuando una persona se convierte al 
Reino dejara atras su potencial 
creativo y con este su capacidad de 
amar transformada ahora por su 
capacidad de obediencia absoluta. 
Quiza por eso la novela El reino de este 
mundo me ha sido siempre un 
evangelio, porque al final lo que se 
propone es que siempre habra un 
Reino que alcanzar ya que el reino 
presente es siempre brutal. Mientras 
que la esperanza de lo que, aunque 
poco, podre realizar sera la posibilidad 
de que la vida continue y tenga una 
oportunidad de ser de otro modo. 

Mi encuentro con la teoria del caos 
(insisto en darle un rasgo singular en 
razon de facilitar la comunicacion) me 
hizo ver que los supuestos teoricos que 
sostienen la exegesis no estan exentos 
de una estructura axiologica que Neva 
a considerar como legitima la 
homologacion entre el acto de la 
palabra, es decir, el ejercicio del 
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lenguaje y la verdad. Los productos de 
la exegesis han tendido a simplificar los 
procesos complejos del lenguaje en 
lugar de mostrar su riqueza (esto lo 
expondre luego). 

Cuando digo que han tendido es 
porque no considero que esto se haya 
dado en todos los casos. Sin embargo, 
el ejercicio de escribir un comentario 
biblico, por ejemplo, tiene como 
objetivo explicar un texto y en ese 
explicar se tratara de reducir 
posibilidades hasta llegar a aquella que 
se considera mas plausible. Como este 
tipo de trabajo supone la implicacion 
especifica de unos procedimientos de 
lectura sin que sea necesario explicitar 
los presupuestos, la certeza de una 
proposicion sera un producto 
axiologico. No se dice yo fulano de tal 
escribire este comentario a Santiago 
desde a, b, o c postulados. De hecho, 
cuando uno abre un comentario biblico 
parte del principio de que, lo que alii se 
dice, es una orientacion legitima para 
leer un texto. Se puede estar de 
acuerdo o no sin embargo, no se opera 
en terminos de una critica de la critica, 
sino solo sobre el producto. Por esta 



razon uno consulta un comentario, no 
lo lee criticamente. 

Este oficio de hacer critica de la critica 
ha sido consignado a las resenas de 
libros. Pero estas, aunque accesibles, 
no provocan discusiones de largo 
alcance. Tambien en algunos articulos 
que retoman un punto y otro de 
alguna posicion y la discuten. Es dificil 
encontrar un comentario, por ejemplo, 
sobre Santiago que sea respuesta a 
otro comentario anterior, mas bien, se 
suele utilizar una especie de sistema de 
complementacion, uno aporta a lo que 
otro ha dicho. Si se dan escaramuzas 
sobre uno u otro punto pero en 
general, los comentarios a Santiago 
tienden a validar el comentario de 
Dibelius(1920)-Greeven(1964), asi 

podemos citar a Davids 5 y a Martin 6 , 
entre otros. La discusion sobre la 
estructura de Santiago y su genero 
literario parte en general de la 



Davids, P. (1982). The Epistle of James. A 
Commentary on the Greek Text. Grand Rapids: 
William B. Eerdmans Publishing Company. 
6 Martin, R. P. (1988). James. Nashville: 
Thomas Nelson Publishers. 



aceptacion de que estamos ante un 
texto parenetico cuyas relaciones 
internas son superficiales. 

Dos ejemplos podrian mostrar un 
camino distinto. Uno es la crisis que ha 
provocado el Jesus Seminar y su 
manera de operar en torno a la 
seleccion de la autenticidad de las 
palabras de Jesus. Esto se hace a 
traves de discusion y votacion. Cada 
pericopa o logion se discute y se valora 
dentro de una clasificacion que ellos 
han establecido para luego ser votado 
y establecer su posicion dentro de las 
categorias preestablecidas. Asi que se 
han realizado diversas criticas a este 
proceder y respuestas literarias que 
plantean posiciones distintas 7 . El tema 
del Jesus historico es un campo de 
debate muy activo en los ultimos 20 
anos. En este caso si se puede 
identificar una discusion que va y viene 
desde distintos frentes. Algunos de 
estos frentes son la identificacion de 
Jesus con diversos roles sociales del 



7 Meier, John P. (1999). The Present State of 
the 'Third Quest' for the Historical Jesus: Loss 
and Gain. Biblica 80 459-487 



13 



siglo primero: hombre santo, profeta, 
apocalfptico, filosofo cfnico, maestro 
de sabidurfa, entre otros 8 . 

Este debate no ha llegado con la fuerza 
adecuada a America Latina. Tampoco 
estoy muy seguro de que lo que allf se 
haya logrado sea necesariamente tan 
significativo. Pero lo cierto es que el 
volumen de informacion y de 
posiciones no permite un estudio 
detenido del asunto. En todo caso si se 
puede decir que tanto Gerd Theissen 
como Richard Horsley han hecho un 
mayor impacto especialmente entre 
personas de la Universidad Biblica. Del 
mismo modo Dominic Crossan y en 
algo tambien E. P. Sanders. Un 
elemento significativo para senalar 
cuales y cuales no han tenido mayor 
impacto es la publicacion de las obras 
de estos expertos en espanol tanto en 
Editorial Sigueme como en Verbo 
Divino. Tampoco estoy seguro que la 
obra de Jon Sobrino Cristologia desde 
America Latina (1976, CRT, Mexico) 



Se puede obtener un resumen de las diversas 
teorfas en Early Christian Writings web site. 
2001-2003 Peter Kirby. 



tenga una consideracion apropiada. 
Habra que ver si lo que ha sucedido es 
que identificandose un nucleo de 
discusion los nuevos aportes siguen su 
rumbo sin preocuparse demasiado por 
clarificar las bases teoricas de sus 
posturas. Habra tambien que 

identificar si en algun caso se ha 
producido en los ultimos anos una 
obra latinoamericana que de cuenta de 
estas discusiones dandoles una base 
desde nuestro mundo. 

Creo que ha sido mas significativo el 
trabajo de Norman Gottwald con sus 
libros Las tribus de Yahveh o La Biblia 
Hebrea. Ambos han sido traducidos en 
forma no formal por Alicia Winters, 
estadounidense presbiteriana que fue 
misionera en Colombia. Las tribus de 
Yahveh ofrece una solucion al 
problema de la masacre de los 
cananeos validada en el libro de Josue. 
Recordemos que, para America Latina, 
que es un territorio ocupado y 
colonizado, el libro de Josue resulta un 
tema muy incomodo para una teologia 
que presenta a Dios como un Dios 
liberador. 



El otro ejemplo ha sido el de Israel 
Knoll y su libro The Santuary of Silence. 
The Priestly Torah and the Holiness 
School (1995, Fortress Press) en donde 
se da un nuevo enfoque a los estudios 
criticos sobre el Pentateuco. Por lo 
menos, en este caso, el libro ha 
impactado de forma explicita el 
segundo tomo del comentario a 
Levitico de la coleccion Anchor Bible, 
por Jacob Milgrom (2000). Apunto en 
esta direccion porque Jorge Pixley trajo 
esta discusion a un curso de Maestria 
en la UBL hace unos 10 anos dque ha 
pasado desde entonces? Creo que no 
mucho. Nadie ha tratado de lidiar con 
el problema de recomprender el 
Pentateuco desde America Latina en 
esta direccion. 

La ventaja de partir de una critica de la 
critica en comentarios biblicos es que 
se puede trabajar con grandes 
secciones de texto de manera 
minuciosa tanto en las pericopas como 
en el conjunto. En las resenas de libros 
o los articulos no hay suficiente 
espacio para realizar con seriedad este 
tipo de cuestionamientos. Queda 
abierta la cuestion de si en America 
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Latina (mejor quiza Hispanoamerica ya 
que debemos pensar en terminos de 
publicaciones que sean mercadeables) 
se ha logrado crear una serie de 
comentarios profundos de libros 
especfficos de la Biblia que se elaboren 
desde marcos teoricos claros en donde 
se incluyan las discusiones con autores 
y autoras de otras latitudes. <LSera el 
modelo richardiano de comentarios la 
forma como se traducen las 
discusiones sobre un tema, sea 
Apocalipsis o Hechos de los Apostoles, 
minimizando el impacto a traves de 
una perspectiva hermeneutica propia? 

Es importante recordar que se han 
hecho distintos esfuerzos por realizar 
este tipo de obras desde America 
Latina. Asi Croatto tiene dos 

volumenes sobre el Genesis y dos 
volumenes sobre Isaias. Elsa Tamez 
cuenta con un comentario a Santiago, 
otro al Eclesiastes y otro a las 
Pastorales. Pixley ha escrito un 
comentario al Exodo y otro a Job. 
Schwantes tiene uno al profeta Amos y 
otro sobre Ageo. Irene Foulkes a 1 
Corintios y Ricardo uno al Apocalipsis. 
Tambien Juan Stam ha elaborado dos 



tomos sobre el Apocalisis. Estos tres 
ultimos parecen mas vinculados a la 
perspectiva de la Fraternidad Teologica 
Latinoamericana desde donde 
surgieron otros comentarios: Marcos 
de Ricardo Foulkes y Guillermo Cook, 
Amos-Abdias de Washington Padilla y 
algunos mas que no recuerdo ahora. 

El Comentario Biblico Latinoamericano, 
Nuevo Testamento (2003, Verbo 
Divino) dirigido por Armando Levoratti, 
junto a Elsa Tamez y Pablo Richard es 
uno de estos intentos, quiza el mas 
significative En este volumen se 
tratan cuestiones generales como 
ecologia y derechos humanos, la Biblia 
y las tradiciones indigenas y 
hermeneutica latinoamericana. 

El caso de Santiago es interesante. Fue 
escrito por el mismo Levoratti. La 
bibliografia es escasa y no considera 
cuestiones que se han desarrollado en 
los Estados Unidos, pero si aporta dos 
obras en aleman, no considera el 
comentario de Dibelius-Greeven que 
es el texto que ha marcado el estudio 
de Santiago desde 1920. Sin embargo, 
asume, sin ninguna mediacion critica, 



la perspectiva de Santiago como un 
texto parenetico es decir inconexo, 
elaboracion artificial de retazos de 
discursos o sermones: 

La instruccion se presenta bajo la 
forma de recomendaciones aisladas, 
de series de maximas y de breves 
exposiciones de contenido etico. 
Las exhortaciones y advertencias se 
van antecediendo, desde el 
comienzo hasta el fin, sin una clara 
conexion ni un progresivo avance 
conceptual. Algunas maximas 

sueltas e inconexas se encuentran al 
lado de breves discursos con una 
tematica relativamente homogenea 
(V. Gr., 2.1-3, 19). En estos ultimos 
apartados el autor manifiesta mayor 
independencia y expone con mas 
claridad el objeto de sus 
preocupaciones. Aunque es dificil 
emitir un juicio seguro sobre la 
estructura literaria de la carta, hay 
algo que se puede afirmar: el autor 
propugna una fe activa, una 
paciente practica del bien y un gran 
sentido de responsabilidad ante el 
juicio de Dios que no tardara en 
llegar (5.7-9). No basta declararse 
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cristiano y profesar la fe de viva voz, 
sino que es necesario manifestar 
con los hechos la autenticidad de la 
fe. Las severas advertencias de Sant 
exigen un cristianismo atento a las 
realidades de la vida practica 
comprometido y acreditado con 
obras. Santiago da por sentado la 
vigencia de la fe cristiana y no 
pretende fundamental una vez 
mas. Lo que el quiere es hacerla 
eficaz. Solo los que cumplen el 
mandamiento del amor al projimo 
(2.8) pueden decir que profesan 
realmente la fe en Cristo (c.f. 2.1). 
La religion pura y sin mancha 
delante de Dios y Padre consiste en 
visitar a los huerfanos y a las viudas 
en su afliccion y en no contaminarse 
con el mundo (1.27). La sabiduria 
de lo alto es, ante todo, pura; luego 
pacifica, moderada, indulgente, 
llena de misericordia y de buenos 
frutos imparcial y sincera (3.17). De 
ahi el especial interes que 
manifiesta Sant por los pobres (2.5- 
7), los pecadores (4.8, 5.20) y los 
enfermos (5.14). 



No toma, Levoratti una posicion clara 
sobre el lugar de composicion y los 
destinatarios. Tampoco hace una 
adecuada relacion entre Santiago y 
Pablo. 

Hacer una exegesis del parrafo de 
Levoratti iria mas alia de mis 
pretensiones en este momento pero 
dire lo siguiente: 

a. Estudiar el tejido literario de 
Santiago es fundamental porque 
alii se dan las claves sobre lo que 
este autor desea indicar con su 
texto. Entonces, si esto no se 
atiende con seriedad, los trozos 
aislados e inconexos lo haran a 
uno perder de vista todo el 
panorama. 

b. Primero veamos que el grupo al 
que Santiago se dirige no es una 
iglesia o grupo de iglesias. Es un 
grupo de Maestros dentro de los 
cuales el mismo autor se ubica. En 
Santiago 3.1-2 se usa la primera 
persona plural "...sabiendo que 
tendremos mayor condenacion. 
Todos caemos muchas veces..." La 
formula "Hermanos mios" es una 



clave para identificar a este grupo: 
St 1.2, 16, 19; 2.1, 5, 14; 3.1, 10, 
12; 5.12, 19. Especialmente en la 
seccion 2.1-13, el "vosotros" que 
es la forma como "Hermanos 
mios" (2.1) toma en el resto de la 
pericopa queda identificado por 
dos acciones: una, la de organizar 
la asamblea decidiendo cual es el 
lugar de cada persona, otra, la 
cualidad de emitir juicio que se les 
otorga ("llegan a ser jueces con 
malos criterios"). Es significativo 
que la formula "Hermanos mios" 
esta ausente de la seccion mas 
critica del escrito: 4.1-5.6. Cuando 
se revisa la cita de Levoratti se 
aprecia la forma en que fracciona 
la seccion 2.1-13, seccion que esta 
particularmente bien 

estructurada: 1, 2-7, 8-12, 13. Esto 
se puede demostrar por la forma 
en que se usan las palabras rico y 
pobre en la seccion 2-7 y las cinco 
menciones de ley en 8-12. Un 
criterio importante es el balance 
en el tamano de las secciones y 
esto es evidente entre 2.2-7 y 2.8- 
12. La formula final (verso 13) es 
un metodo muy complejo de 
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sintesis-amplificacion propio de 
Santiago y se puede ver otros 
ejemplos en: 2.26, 3.18, 4.17. Es 
importante senalar que Santiago 
se ha cuidado mucho de balancear 
cada seccion de su escrito (esto lo 
podre explicar en su momento). 
c. En segundo lugar, el lugar se 
puede inferir sin problemas de un 
dato realmente aleatorio pero 
muy significativo, la mencion de 
las lluvias tempranas y tardias 
(5.7). Esta es una alusion muy 
clara del clima de Palestina y que 
no se da en el resto del 
Mediterraneo 9 . Si unimos los dos 
datos anteriores con una cita del 
tratado Sanedrin de la Misna sobre 
la ordenacion rabinica parece claro 
que Santiago tiene en mente un 
grupo de Maestros de Palestina. 
Esto podria explicar el ambiente 
vital del escrito al integrar los 
datos sobre el papel de la 
sabiduria y la completud que 



Davids, P. (1982). The Epistle of James. A 
Commentary on the Greek Text. Grand Rapids: 
William B. Eerdmans Publishing Company. 
Pagina 14. 



marcan su obra. Strack y 
Stemberger (Strack, 1988, pag. 45) 
senalan que el objetivo de la 
formacion rabinica es capacitar a 
la persona discipula para decidir 
por si misma sobre cuestiones de 
derecho religioso. La ordenacion, 
por lo menos en Palestina implica 
la continuidad de la tradicion 
desde Moises hasta el presente. 
En el tratado Sanedrin de la Misna 
en 5a se muestran las areas de 
trabajo del rabino recien 
ordenado: 

- dPuede ensenar? 

- Puede. 

- dPuede juzgar? 

- Puede. 

- dPuede permitir? 

- Puede. 

d. Ahora, se ha reconocido que el 
escrito de Santiago esta marcado 
por la reflexion sapiencial (ver el 
articulo de Levoratti). Entonces, el 
tema articulador del escrito de 
Santiago es la completud o 
perfeccion, o integridad que se 
plantea desde los primeros versos 



de la obra: "Hermanos mios, 
gozaos profundamente cuando os 
halleis en diversas pruebas, 
sabiendo que la prueba de vuestra 
fe produce paciencia. Pero tenga 
la paciencia su obra completa, 
para que seais perfectos y 
cabales, sin que os falte cosa 
alguna. Si alguno de vosotros 
tiene falta de sabiduria, pidala a 
Dios, el cual da a todos 
abundantemente y sin reproche, y 
le sera dada." (St 1.2-5) 
e. Desde este marco, un escrito 
sapiencial con el proposito de 
formar a Maestros de las 
comunidades que sigue a traves de 
cada capitulo el tema-problema de 
la integridad (ser integros/ser de 
doble corazon). Esto tambien 
permite resolver el problema del 
genero literario: Santiago no es 
una carta aun y cuando tenga un 
encabezado que lo haga parecer 
como tal. No hay aspectos clave 
como problemas concretos dichos 
con pelos y senales, o nombres de 
personas a quienes va dirigido el 
escrito, menos saludos iniciales o 
de despedida a personas 
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concretas. Se trata de un escrito 
que se orienta a la formacion de 
personas clave quiza en la 
direccion de Ben Sira (Eclesiastico). 
f. Ahora, <Lse puede deducir un 
problema de fondo desde el punto 
de vista cultural? Si se puede, sin 
demasiado esfuerzo. La tension, 
que se comparte con los 
evangelios, especialmente con el 
de Mateo, es la que surge entre 
una comunidad organizada a 
traves del honor conferido y el 
peso del honor adscrito que define 
el papel social de cada persona (o 
familia) dentro del Mediterraneo 
del siglo primero. 2.6 es la clave: 
"ustedes deshonraron al pobre". 
Lo hizo el "vosotros" al organizar 
la asamblea de acuerdo con el 
honor adscrito: segun la apariencia 
senalando un buen lugar para que 
se siente la persona con vestido 
resplandeciente y anillo de oro y al 
poner al pobre en el suelo. Con 
este hecho se viola el principio de 
que las comunidades cristianas se 
organizan a partir del honor dado 
por Dios: "<LNo escogio Dios a los 
pobres segun el mundo, ricos en fe 



y herederos del reino que ha 
prometido a los que le aman?" 
(2.5). Pero lo impresionante de 
esta frase es que se encuentra en 
consonancia con Pablo: 

"Considerad, pues, hermanos, 
vuestra vocacion y ved que no hay 
muchos sabios segun la came, ni 
muchos poderosos, ni muchos 
nobles; sino que lo necio del 
mundo escogio Dios para 
avergonzar a los sabios; y lo debil 
del mundo escogio Dios para 
avergonzar a lo fuerte; y lo vil del 
mundo y lo menospreciado 
escogio Dios, y lo que no es, para 
deshacer lo que es, a fin de que 
nadie se jacte en su presencia. 
Pero por el estais ustedes en Cristo 
Jesus, el cual nos ha sido hecho 
por Dios sabiduria, justificacion, 
santificacion y redencion, para 
que, como esta escrito: "El que se 
gloria, gloriese en el Senor"." (1 
Cor 1.26-31). 
g. Estas afirmaciones serian poco si 
no estuviesen implicados otros dos 
elementos: "la fe de nuestro Senor 
Jesucristo de Gloria" (2.1). El 
primero es la formula "la fe de 



Jesus" y el segundo "Senor de 
Gloria" ambos tambien paulinos. 
En el segundo caso, el unico otro 
lugar en donde aparece la frase 
"senor de gloria" es ICor 2.8. En 
el primero la discusion ha sido 
amplia y ha tornado rumbos 
ridiculos. Tiene que ver con 
entender el genitivo como 
objetivo o subjetivo. Pero esta es 
otra historia. Lo importante es 
que en este punto Santiago 
converge con Pablo (si desean una 
mayor argumentacion les ruego 
leer el capitulo 2 del Texto 
Complementario del curso Textos 
Fundantes de los Cristianismos). 
En toda la Biblia (version en 
griego) el cuarto lugar en 
menciones de la palabra sabiduria 
es 1 Corintios. 
h. El problema de la 

jactancia/gloriarse que aparece en 
Pablo es un tema de Santiago y 
esta en el marco de la tension 
entre honor adscrito (aquel con el 
que se nace) y honor conferido 
(aquel que proviene de un Patron 
honorable, en este caso Dios 
mismo). Todo acto de jactancia 
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sobre la base del honor adscrito es 
un acto contra Dios, en este 
sentido del no reconocimiento del 
honor conferido, solo se puede 
decir que el honor que se posee 
(jactarse/gloriarse) deviene de 
Dios. 

i. El tema de la lengua en Santiago 
tambien esta dentro de este 
marco ya que el honor es un 
asunto de competencias y, como 
dice Malina, de retos entre 
personas en la comunidad. Dejar 
en mal a otro es restarle su honor 
adscrito y apropiarselo uno. Pero 
tambien este tema tiene que ver 
con aspectos como la blasfemia, el 
falso testimonio contra una 
persona justa, asi como diversos 
fenomenos sociales que 

deslegitiman a las personas 
delante de la comunidad. 

j. Cuando el "ustedes" se involucra 
dentro de estas actividades 
culturales propias de su contexto 
(las luchas cotidianas por el honor 
adscrito) se viola o blasfema el 
buen nombre que es invocado 
sobre la comunidad (2.7). En 
ultima instancia la falta de 



completud/integridad del ustedes 
en su forma de organizar el mundo 
le quita el honor a Dios. Entonces 
si hay una situacion concreta, si 
hay un destinatario concreto, si 
hay una razon para entender el 
texto como un conjunto bien 
organizado. Y, muy a mi pesar, si 
hay una teologia que se sustenta 
en la critica a la idolatria (esto lo 
puedo argumentar en su 
momento). 

Entonces la lectura que hace Armando 
Levoratti muestra como la falta de una 
critica de la critica hace de la erudicion 
un obstaculo para releer los textos. 
Pero tambien lo hace la ideologia como 
en el caso de articulo de Cristina 
Conti 10 sobre la estructura de Santiago 
que no creo buena idea discutir aqui, 
pero si en la conversacion de nuestro 
grupo. 

Si considero que esta lectura critica de 
la critica biblica ha sido una tarea que 



Conti, Cristina. Propuestas de estructuracion 
de la Carta de Santiago. En En Ribla # 31. 
1998. Paginas7-23. 



en su conjunto ha producido Bruce 
Malina. Este ha puesto sobre el tapete 
como la cultura anglosajona es incapaz 
de escuchar los textos biblicos en su 
propia cultura. Un buen ejemplo es su 
articulo sobre la forma en que se 
crearon los conceptos de escatologia y 
apocaliptica 11 : "El uso continuado de 
categorias como escatologia o 
apocaliptica para describir los datos del 
Nuevo Testamento simplemente indica 
que muchos eruditos estan atascados 
en las tautologias el siglo 19 que ya no 
producen la auto-evidencia cientifica 
que dieron en el pasado." 

El punto al hacer estas observaciones 
es que, en los estudios biblicos, no 
parece haber una discusion seria sobre 
las bases epistemologicas del area (es 
necesario hacer excepciones como el 
trabajo de Malina y el Grupo Contexto 
en general). Parece que la tendencia 
es justificar lecturas desde metodos 



Bruce J. Malina. 2002. Exegetical 
Eschatology, the Peasant Present and the Final 
Discourse Genre: The Case of Mark 13. En 
Biblical Theological Bulletin, volumen 32, 
number 2. Paginas 49-59. 
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especfficos y en algunos casos desde 
las teorfas que subyacen a tales 
metodos. 

Pero dtendran los metodos la 
capacidad de salvarnos de la doctrina 
que ha sido implantada por tantos 
siglos? <LSe habra discutido con 
suficiente seriedad el problema de lo 
latinoamericano como epistemologfa 
valida para leer la Biblia, Palabra de 
Dios? dSera Dios, uno personal con su 
propio proyecto liberador, una 
necesidad para la teologfa 
latinoamericana de la liberacion en su 
conjunto de tendencias de modo que 
cuando leemos la Biblia lo que 
hacemos es buscar Su verdadera 
identidad liberadora? dSera que Dios 
apunta al esclarecimiento de un orden 
mas pleno que ha sido oscurecido por 
las lecturas coloniales de la Biblia y sus 
referentes teologicos? A fin de 
cuentas dsera Dios una validacion de 
las luchas por una vida digna en donde 
quepamos todos y todas?, o sea, el 
verdadero orden de las cosas frente a 
un orden falsario que hipostasia 
verdad divina y dominacion, mientras 
que su verdadero Ser es otro orden de 



justicia y solidaridad. dNo sera esta 
dialectica una forma equivocada de 
plantear el problema al crear una 
paradoja que no toma en cuenta lo 
antropologico que se ha movido 
conjuntamente entre la violencia y el 
amor? Asi que, de algun modo, se 
piensa que es posible, en Dios, llegar a 
la erradicacion esencial de la violencia. 

El caos es un camino que se 
desenvuelve en otra direccion. Todo 
orden que se tome en medio de 
predictibilidad tendera a reducir la vida 
en su complejidad a formulas 
generalizadoras que tenderan, a su 
vez, a recuperar la capacidad ilimitada 
de la violencia frente a la creatividad 
de la vida tal y como aparece 
manifiesta en otras disciplinas como la 
fisica y la biologia o la ecologia. Mi 
manera de posicionarse en este punto 
ha sido que Dios, una metafora de la 
vida, o del amor por la vida en sus 
dimensiones mas complejas, espiritu 
de la "creacion", sera siempre una 
incognita imposible de reducir a 
cualquier formulacion. Dios-espiritu es 
el "atractor extrano" de cualquier 
sistema ordenado sea social o 



discursivo (que son lo mismo), de 
modo que cuando se asienta el 
principio del orden o la predictibilidad 
de Su proyecto habremos cerrado la 
creatividad y el espiritu vital de la 
"creacion". Dios es caos, no orden. 
Dios es metafora, no persona. Dios es 
un modo de experimentar la vida como 
gratuidad no verdad. 

En mi criterio, cuando leemos la Biblia, 
la tarea exegetica y hermeneutica 
supone la construccion de "atractores 
extranos". Se hacen escenarios de 
lectura que, desde la complejidad de la 
vida (o de la vida como complejidad) 
resulten en posibilidades de girar los 
discursos teologicos hacia direcciones 
no previsibles. O sea, en ningun caso 
se podra cerrar una relectura biblica 
con una nueva forma de orden, solo, y 
sera suficiente, tenderan, las relecturas 
a abrir cualquier sistema ordenado de 
proposiciones para que los discursos 
socialmente aceptados muestren las 
paradojas que generan y su 
incompletud. En este sentido las 
relecturas asumen el papel del caos 
creador. No exploraran la mente de 
Dios (porque tal mente no seria otra 
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que la forma cooperativa en que co- 
evoluciona la vida), ni diran la forma 
correcta o liberadora de ser nosotros y 
nosotras en el mundo. Pero podran 
decir donde un discurso social crea 
paradojas y des-simplificara lo que 
parece coherente. Su acento sera 
potenciar las catastrofes perceptivas 
(Umberto Eco) y mostrar que el mundo 
humano socialmente ordenado por el 
lenguaje necesita mutar. 

En este sentido, la lectura de la Biblia, 
es necesaria como mediacion 
pedagogica para que los discursos 
religiosos y teologicos cristianos 
recuperen el espfritu. Pero tambien, 
aquellos que ya sean espfritu (en este 
sentido de ser caoticos) podran 
beneficiarse en la busqueda 
permanente de lo imprevisible. Asi 
que, segun entiendo, la lectura de la 
Biblia es un acto formativo, pedagogico 
ya que potencia la capacidad reflexiva 
humana frente a la tendencia de todo 
sistema de auto-conservarse y 
sobrevivir a expensas de la libertad y la 
creatividad. En este quehacer 

pedagogico, la lectura sera espiritual 
en la medida que desborde los 



sistemas teologicos o religiosos. En 
este punto no me distancio de la 
propuesta hermeneutica de Juan Luis 
Segundo. Lo unico es que para mi no 
existe un punto a donde llegar, la 
praxis seria solo otro momento para el 
recurrir constante de complejidad y 
por ende, de formulacion de nuevas 
preguntas que no tendran respuesta, 
sino solo el valor de mostrar paradojas 
en los sistemas discursivos. 

En otro sentido, la praxis de liberacion, 
que seria el lugar en donde el Espfritu 
vuelve a tomar fuerza transformadora 
no se apegaria al guion que la genera. 
Ese guion es solo un nucleo de 
conversaciones que valorarian la vida 
por encima de los sistemas que la 
restringen. Habria un objetivo, pero 
solo como nucleo significativo, no 
como horizonte de llegada. Asi que las 
luchas emancipadoras necesitaran 
emanciparse de sus propias 
construcciones idolatricas, sabiendo 
que lo que buscan como grupo o 
movimiento, llegado al objetivo 
necesitara volverse sobre si, valorarse 
y buscar de nuevo. La praxis es un 
campo de experimentacion de las 



potencialidades humanas del amor, el 
cual es un fin en si mismo porque la 
vida humana es tan solo un entramado 
de amor. 



Caos, ruido y exegesis: 
comprension de mi tarea 
exegetica (y hermeneutica) 

La forma como un sistema de 
informacion expresa el caos es a traves 
del ruido. Esto se puede discutir con la 
teoria de la informacion de Shannon- 
Wiener. En realidad la idea es que un 
sistema de informacion debe evitar o 
reducir el ruido comunicacional al 
minimo. Si yo deseo hablar de una 
vaca tendre que cenirme 

puntualmente a la vaca y eliminar todo 
aquello que produzca cuestiones 
aleatorias que lleven a los receptores a 
pensar en muchas otras cosas. La 
teoria de la informacion ha permitido 
una alta eficiencia en la publicidad y los 
noticiarios, en donde el alto valor del 
tiempo y la baja atencion de los 
auditorios hacen que, todo cuanto se 
diga deba ser extremadamente simple. 
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Si se dice, por ejemplo, una noticia 
sobre un asalto con varios heridos en 
Guarari, no se debe ofrecer 
informacion adicional sobre el por que 
en ese lugar se ha generado una red 
delincuencial, ni lo que este hecho 
significa estadisticamente, o sobre la 
situacion de exclusion social de la zona. 
Hay que concentrarse en el asalto, 
cuantos heridos y si capturaron o no a 
las personas agresoras. 

La eficiencia comunicacional necesita 
reducir el proceso reflexive Se dan los 
datos sin decir el marco interpretative 
que se ha usado para construirlos. Se 
podria decir que la Campana del No al 
TLC fue comunicacionalmente 
ineficiente, mientras la del SI fue 
sumamente eficiente. El No deseaba 
hacer pensar a las personas, el objetivo 
del Si era sumamente sencillo: que la 
gente votara en su favor. El Si redujo 
la variables informacionales al minimo 
y construyo una estrategia significativa 
sobre la siguiente base: decir no es 
decir si al desempleo y a la pobreza. 
No se consideraron adecuadamente 
cuestiones, que para ellos de por si no 
eran importantes, como la proteccion 



de las fuentes de energia no 
convencionales que existen en Costa 
Rica, o la proteccion del agua y la 
biodiversidad, la fragilidad estructural 
de la produccion textil, entre otras. Se 
uso el aparato electoral existente que 
se rige a partir de principios simples 
como lo que es bueno y lo que es malo 
y como eso me afectara. 

Por el contrario, la fuerza del No 
estaba en la capacidad analitica y 
compleja de su razonamiento, pero 
sobre todo, en la capacidad de crear 
grupos de trabajo organizados sobre la 
base de la cooperacion para alcanzar 
ideales. El No fue un conjunto de 
fuerzas sociales convergentes, muy 
complejo para ser informacionalmente 
eficiente. Se mostro la fuerza del 
pragmatismo, pero no como los del Si 
pensaron. Sin embargo, ellos ganaron 
y ganaron porque lograron 
eficazmente generar miedo y paralisis 
social. Los del No crearon catastrofes 
perceptivas a traves de razonamientos 
complejos que pudieron amarrarse a 
valores muy profundos de distintos 
grupos sociales. Los del Si sostuvieron 
un sistema de comunicacion objetivo 



sumamente reducido y claro. Estos no 
se preocuparon por poner a pensar a 
las personas, sino por dejar dos 
posibilidades totalmente claras: el si es 
trabajo, el no desempleo. A fin de 
cuentas el gran logro del No fue crear 
complejidad y mostrar que una 
decision de este tipo no se puede 
realizar a partir de polarizaciones, sino 
de mucha reflexion y toma de 
decisiones conscientes. 

Entonces, la cuestion es den que 
medida los exegetas creamos las 
condiciones necesarias para gestar 
procesos reflexivos? Pienso que 
cuando la exegesis elimina paradojas 
sin crear nuevas y mas profundas no 
sera otra cosa que fortalecimiento de 
la violencia sistemica por la reduccion 
de reflexibilidad que es una cualidad 
humana fundamental. Y es cualidad 
humana biologica, esta apunta a la 
capacidad de mutacion en los sistemas 
sociales humanos como sistemas vivos. 

Revisemos la cuestion del ruido. 
Entendemos ruido en el marco de la 
teoria de la informacion que proponen 
Claude Shannon y Norbert Wiener en 
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donde el mayor contenido 
informacional de una senal potencia 
las probabilidades de interpretacion y 
el menor contenido informacional de 
una senal las reduce. Asi lo dice K. 
Hayles: "Supongamos que envio un 
mensaje que contiene la serie 2, 4, 6, 
8... y le pido que continue la secuencia. 
Como usted capta el modelo 
subyacente, puede ampliar la serie 
indefinidamente, aun cuando se 
especifiquen unos pocos numeros. La 
informacion que tiene un modelo 
puede ser comprimida en formas mas 
compactas... Supongamos, por el 
contrario que le envio a usted la salida 
de un generador de numeros al azar. 
Cualquiera que sea la cantidad de 
numeros que yo transmita, usted no 
podra continuar la secuencia. Cada 
numero es una sorpresa; cada numero 
transmite nueva informacion. Segun 
este razonamiento, mientras mas 
aleatorio o caotico es un mensaje, mas 
informacion conlleva." 12 



Hayles. 1998. La evolution del caos. El 
orden dentro del desorden en las ciencias 
contemporaneas. Espafia: GEDISA. Pag. 25. 



Esa cualidad de ser sorprendente se 
denomina ruido, cuando el transito de 
informacion no es expedito sino 
complejo. Esto sucede con la poesia o 
el lenguaje metaforico, en ambos 
casos, la riqueza de informacion 
genera procesos de seleccion en la 
interpretacion ya que la comunicacion 
no es univoca, sino polisemica. En 
cuanto a esta cualidad de los sistemas 
complejos como un poema Hayles 
dice: 

Paulson observa que cuando leemos 
una obra literaria dificil, por 
ejemplo un poema, hay partes 
tipicamente de el que no 
entendemos, las cuales procesamos 
solo como ruido en lugar de 
informacion. Como un resultado de 
la primera lectura nuestros 
procesos cognitivos son ligeramente 
reorganizados. Cuando leemos el 
poema otra vez, mas de el es 
procesado como informacion 
porque ahora leemos a un mas alto 
nivel de complejidad. En 

consecuencia el proceso de lectura 
instancia la relacion simbiotica 
entre complejidad y ruido, por eso 



es la presencia de ruido lo que 
fuerza el sistema a reorganizarse a 
si mismo a un nivel mas alto de 
complejidad. Siguiendo a Jurij 
Lotman en The Structure of the 
Artistic Text, Paulson senala que 
esta creciente complejidad lejos de 
ser accidental es de hecho el 
resultado (exito) deseado de un 
texto artistico. El define literatura 
como comunicacion elaborada para 
maximizar el rol positivo del ruido. 
Este punto de vista implica que el 
ruido o los elementos no asimilados 
en un sistema son cruciales para su 
desarrollo continue Entonces, la 
literatura puede jugar un rol 
importante en la cultura 
contemporanea, Paulson senala, 
precisamente porque es marginal. 
Percibida como demasiado ruido 
por una cultura inmersa en los 
medios electronicos y en donde su 
condicion de iletrada esta 
incrementandose, la literatura tiene 
un potencial transformativo que 
podria no tener si estuviese 
posicionada en el centro. Una 
fortaleza del acercamiento de 
Paulson es la persuasiva conexion 
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que forja entre la teorfa de la 
informacion y el procesamiento 
cognitive 13 



Ha sido mi experiencia en cursos o 
talleres ver como las personas pueden 
reducir el ruido de nuevas 
interpretaciones de la Biblia para 
aplacar el caos que podria suscitar una 
vision mas compleja de los textos. En 
el caso de comentarios especializados, 
sucede mas o menos lo mismo. El 
comentario explica y al hacerlo la 
persona que lee es dominada por el 
orden del discurso del especialista. Al 
no haber una constante critica de la 
critica, se fortalece la tendencia a 
ordenar el discurso de acuerdo con los 
operadores hermeneuticos de las 
personas que leen y segun las que 
escriben. Asi que se da un acuerdo 
tacito de no critica de la critica, sino en 
general solamente de la critica, o sea 
del producto como tal y no del utero 
que lo produce. La implicacion es 



sencilla, se acepta el orden discursivo 
de la cultura que domina el campo. 

Ahora, el punto seria como vincular 
caos, ruido, incertidumbre en la 
exegesis biblica y en la hermeneutica 
de los textos biblicos. Pero, como a 
nadie le falta Dios, en algun momento 
entre 1999 y 2002 encontre en 
Internet un borrador de articulo escrito 
por James D. Hester y titulado A Flash 
in the Dark: Entropy and the Energy of 

14 

communication . 

Hester senala que George Kennedy, 
uno de los retoricistas mas 
importantes de los Estados Unidos 
hacia en 1984, afirma que existe una 
relacion entre retorica y energia: 



K. Hayles. 1991. Order and Chaos: Complex 
Dynamics in Literature and Science. Chicago: 
University of Chicago Press. Pag. 20. 



En el texto, que fue una conferencia para la 
Unversidad de Redlands, se advierte que al ser 
este un borrador no hay permiso para citarlo. 
Por cierto el texto ha desaparecido de la Red, 
aunque se puede tener acceso a muchos otros 
del mismo autor quien, debo decir, publica 
para Editoriales sumamente caros en Estados 
Unidos y Europa lo que hace muy dificil 
adquirir sus textos. Asi que no se si el tal 
articulo ha sido ya publicado. 



...Entendemos que Kennedy 
comprende la esencia del genus 
"retorica" consiste en energia. Dice 
"Retorica en el sentido mas general 
puede quiza ser identificada con la 
energia inherente en la 
comunicacion: la energia emocional 
que impulsa al retor a hablar, la 
energia fisica gastada en la 
comunicacion, el nivel de energia 
codificada en el mensaje, y la 
energia experienciada por el 
receptor al decodificar el mensaje." 
En el epilogo dice "...retorica es una 
forma de energia conducida por el 
instinto basico de sobrevivir..." 
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Esta afirmacion permite comprender el 
lenguaje como parte integral de los 
sistemas vivos que se desarrollan en el 
proceso de transformacion de la 
energia. De modo que tambien el 
lenguaje esta sujeto a los procesos 
biofisicos 

En todo sistema biofisico habra una 
perdida de calor que no es susceptible 



James D. Hester. A Flash in the Dark: 
Entropy and the Energy of communication. 
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al uso eficiente de la energfa. En los 
sistemas vivos esta perdida de calor es 
muy baja. La Madre Naturaleza ha 
logrado crear condiciones para reducir 
al maximo esta perdida de calor, los 
seres humanos, no. Especialmente en 
las industrias y la idea de que la 
produccion de cosas puede ser 
ilimitada. Este fenomeno se mide a 
partir de la segunda ley de la 
termodinamica que ha sido llamada ley 
de la entropia. El principio es facil. 
Todo sistema en equilibrio necesitara 
un flujo constante de ingreso de 
materia la cual es transformada en 
energia y esta en trabajo, de modo que 
el sistema pueda seguir operando. 
Como dije, en el caso de los 
ecosistemas el desperdicio es minimo. 
En las sociedades humanas 
ridiculamente excesivo. 

Al mantener una baja entropia los 
sistemas vivos pueden prolongarse en 
el tiempo. Al aumentar la entropia el 
sistema tendera rapidamente al caos y 
esto implicara una transformacion 
radical y, hay que decirlo, brutal. El 
caos es parte de los procesos de 
mutacion, es cierto, pero lo que emana 



de la alta entropia de nuestro sistema 
de produccion es suicidio, no caos. No 
tendremos tiempo para hacer los 
procesos de mutacion a un ritmo 
apropiado y congruente. Eso ya no es 
posible. El capitalismo y el auge de las 
sociedades cientifico-tecnologicas que 
lo acompanan consumiendo cada vez 
mas energia, es la forma mas violenta 
de depredacion y autodestruccion. 
Aunque no sera autodestruccion del 
todo. Quienes tienen el poder para 
decidir, probablemente no seran 
destruidos. La factura la pagaremos, 
como lo hemos estado haciendo, los 
demas, aproximadamente un 70% de 
la poblacion mundial y por supuesto, 
los ecosistemas. 

En el campo de la informacion la 
entropia es la medida de la 
probabilidad en la comunicacion. Es 
decir, que al emitir un mensaje, se 
comunicara lo que se desea pero se 
dejara una serie de posibilidades 
abiertas que no necesariamente seran 
comprendidas en primera instancia por 
los receptores. Bueno, en este punto 
la conclusion de Hester que es su 



propuesta de comprension de la 
retorica dice: 

Veo la retorica como el arte de 
organizar la comunicacion en 
respuesta a la entropia que es 
inherente en el intercambio de 
informacion. Dicho un poco 

diferente, retorica es el arte de 
crear orden desde el caos, o el azar; 
es el arte de reducir incertidumbre 
en la comunicacion. Es un arte 
porque el retor debe evaluar el 
efecto de la entropia en la situacion, 
los cambios que produce. El o ella 
deben tratar con el hecho de que la 
energia gastada por el receptor o 
audiencia, en la recepcion y 
decodificacion del mensaje significa 
que algun nuevo nivel de azar ha 
sido introducido dentro del proceso 
de comunicacion. Mas adelante, la 
entropia de la informacion se 
incrementa porque, por definicion, 
el receptor de un mensaje agrega a 
la informacion disponible por el 
receptor o la audiencia. En 
consecuencia, el enviador original 
es confrontado por una nueva 
situacion. Si esa nueva situacion 
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crea la necesidad de un posterior 
discurso, sea por el enviador o el 
receptor, el proceso comunicativo 
inicia de nuevo, y, como un 
resultado del incremento de 
entropfa y la necesidad de 
seleccionar lo decible desde una 
cantidad de mensajes contenidos en 
este nuevo set creado de 
informacion, puede ser necesario 
seleccionar un sistema de 
codificacion diferente, o canal de 
comunicacion, etc. En otras 

palabras, la continuada simple 
amplificacion de una tecnica 
retorica particular puede no 
comunicar tan claramente la 
segunda vez como lo hizo la 
primera, y, como una dinamica no 
lineal ha mostrado, cualquier 
sistema de codificacion complejo ira 
inevitablemente en algun punto a 
producir resultados imprevisibles. 

Para efectos de la exegesis de la Biblia, 
esta definicion es clave. En una cultura 
oral en donde los mecanismos de 
control del discurso son muy fluidos o 
no existen del todo, la comunicacion se 
ira ampliando sin regulaciones hasta el 



infinite De ahi que no podamos 
decirle a Mateo que lea con propiedad 
a Marcos. Mateo se apropia de 
Marcos y lo hace suyo mutando el 
discurso marcano a voluntad. Existiria 
el parametro de la confesion basica 
sobre Jesus el Cristo (muerte y 
resurreccion) pero fuera de eso, la 
apropiacion de Mateo sobre el relato 
de Marcos, es culturalmente 
apropiada. 

Es un problema para una cultura del 
texto tratar de entender la Biblia 
textualmente. Es anacronico y carece 
de respeto a los principios de la 
interculturalidad. Que para ellos, alia, 
serian anacronicos, pero que para 
nosotros, despojados de nuestro 
derecho a ser culturas, es una 
responsabilidad. Esta definicion, 

guardando las distancias, me parece 
que hace un eco de la perspectiva de 
Severino Croatto sobre las relecturas 
como el proceso de construccion de la 
Biblia 16 . 



Croatto, Severino. 1984. Hermeneutica 
bi'blica. Buenos Aires: Aurora. Pag. 73. 



Esta idea de generar azar 
involuntariamente aun y cuando se 
haya escogido lo mejor posible el 
tejido retorico es fundamental. 
Considero que, como dije en los 
primeros parrafos de este apartado, 
tratamos en la exegesis-hermeneutica 
con un proceso cognitive Este 
requiere de cada vez mayores 
instancias de reflexividad, mayor 
complejidad, un mejor y mas amplio 
uso del vocabulario, el ritmo, y las 
imagenes. Es necesario hacer crecer 
las relaciones neuronales y, segun 
creo, por desgracia, la television, la 
musica POP y la educacion formal 
tienden a ir en direccion opuesta. 
Entre mas claro el mensaje menos 
ruido, menos caos, menos desarrollo 
cognitivo, menos conversacion, menos 
humanidad. Este es el papel de la 
publicidad: muchas imagenes 

reducidas en un nucleo significative 
Caso contrario a la sabiduria: un breve 
proverbio que se reflexiona toda la 
vida para comprender su contenido. 

La poesia y la literatura (el arte en 
general) tiende a potenciar la entropfa 
y en consecuencia a ampliar las 
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instancias cognitivas. Saber leer o 
escuchar es aprender a aprender. 
Tambien lo es cuando un ensayista o 
un filosofo (en esto recuerdo a Raul 
Fornet) en lugar de conceptos 
(entiendase definiciones) se crean 
concepciones, es decir, se paren 
universos en el discurso. 

Pero esta entropfa no es la misma, o 
del mismo tipo, que aquella que 
destruye nuestro planeta, al contrario, 
la riqueza de informacion, en el 
conversar y la legitimidad del uso del 
lenguaje promueve la capacidad 
humana de reflexion y transformacion 
congruente. La entropfa en la 
construccion de los procesos 
comunicacionales Neva a valorar y 
legitimar la riqueza de la diversidad, 
crea un tejido social mas fuerte, y un 
tipo de conocimiento mas integro e 
integral. Pero el camino parece llevar 
otra direccion, a la que Wuellner llama, 
apropiandose de las palabras de 



William Blake, "La idolatria del sentido 
unico" 17 



Para este autor el poder de la 
comunicacion humana esta en peligro 
por dos extremos de la globalizacion, 
uno la tendencia al crecimiento elitista 
de la riqueza comercial y su 
contraparte el crecimiento epidemico 
de la pobreza en la relacion de ambos 
con la globalizacion de las tecnologias 
a costas de la condicion humana y su 
diversidad, dos, la perdida en la 
riqueza del hablar humano a cambio 
de lo economico, informacional, 
eficiencia cientifica o el 

entretenimiento y el consumerismo 
mediatico. Comprende que lo sublime 
(o espiritualidad) podria alimentar un 
balance global o armonia entre las 
polaridades y las diversidades en la 



solidaridad, la justicia y la libertad 



18 



Wilhelm Wuellner. 2004. Reconcieving a 
Rhetoric of Religion: A Rhetoric of Power as 
the Power of the Sublime. En el Libro editado 
por James D. Hester and J. David Hester. 
Rhetorics and Hermeneutics. New York- 
London: T&T Clark International. Pagina 26. 

Idem. 



Hay una alarmante expansion de 
insensibilidad hacia valores que son 
distintivos e indispensablemente 
humanos, especialmente en los 
usos del lenguaje y del discurso. Lo 
que se ha perdido de vista (sonar, 
tocar, probar) es un cierto 
componente espiritual que aqui es 
equiparado con lo sublime. Lo que 
enfrentamos no es posible 
recobrarlo simplemente por el 
renacimiento de viejas tradiciones o 
por reformas, renacimiento, o 
resurreccion de ortodoxias o 
fundamentalismos. Eso va no solo 
por lo sublime sino tambien por las 
convenciones retoricas. La crisis es 
magnificada y acelerada por el aire y 
la atmosfera cultural, institucional y 
tecnologica en la cual vivimos y 
trabajamos... Pero la crisis que 
enfrentamos es la perdida o eclipse 
de cualquier estado de alerta de lo 
sublime o de lo espiritual que esta 
en el nucleo de todo lo que es 
supremamente e inalienablemente 
humano. No podemos ser solo o 
meramente humanos, no podemos 
cortar alguno o todos los "adornos" 
de lo sublime o espiritual. Si 
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triunfamos en el ser y hacer eso, 
serfamos robots, listos, ingeniosos, 
eficientes, etc., cuerpos sin alma y 

/ - 19 

sin espintu. 

Mi punto, entonces, es que la exegesis- 
hermeneutica trata con la 
potencialidad del lenguaje como 
constructor de conciencia y solidaridad 
humana en la reflexibidad. Al leer un 
texto busco provocar la reflexion, no la 
explicacion, ampliar la riqueza 
contextual, no especificar la relacion 
causa-efecto, generar mas lenguaje, no 
explicar el lenguaje. Esto no quiere 
decir que me brinque el conocimiento 
exegetico recibido o logrado, sino que 
tal conocimiento, como proceso propio 
del lenguaje humano sera enriquecido 
por la recursividad de las 
conversaciones de antano o del 
presente. Esta recursividad es lo 
propio de la tarea de aumentar la 
entropia en el proceso comunicacional 
de la lectura biblica y su comunicacion 
en el presente. En otras palabras, el 
ruido, es lo que se busca generar no 



Ibfd., pag. 28. 



eliminar. Para lograr este objetivo la 
Biblia sera tratada como obra de arte. 

El texto biblico es arte no porque haya 
sido escrito con este fin, eso esta claro, 
sino debido a las condiciones culturales 
en donde fue escrito. Recordemos que 
en las culturas orales el ejercicio del 
habla (narraciones o discursos) no 
pretenden ser objetivas sino que se 
dan en un proceso de creacion en 
donde la emocion y la integridad del 
cosmos queda plasmada sin controles 
discursivos estrictos. El texto (escrito o 
hablado) es un tema para ser 
conversado y pretende lograr un 
efecto emocional y por ende, practico 
en los auditorios. Si su riqueza expresa 
su fuerza de movilizacion de otros 
seres humanos, tiene asi un papel 
pedagogico y formativo, politico y 
social. Esta vivo entre seres vivos. 



El texto bfblico como sistema 
abierto fuera del equilibrio: El 
texto como caos 

Ver el texto como sistema no es del 
todo nuevo pues los criticos literarios 
franceses de la corriente 

estructuralista lo vieron de esa forma. 
No obstante, para ellos, entre los 
cuales destaca Greimas, entendieron 
que se trataba de un sistema cerrado 
en donde el autor o autores 
desaparecian quedando una unidad 
estructurada con la gramatica propia 
de los relatos con vida propia. Los 
modelos de esta estructura fueron 
producto de las investigaciones de 
Vladimir Propp y otros criticos 
literarios que estudiaron las 
estructuras de los cuentos de hadas 
europeos y a partir de ellos idearon un 
sistema de relaciones de los actantes 
de los relatos segun las cuales cada 
personaje cumplia un rol especifico. 
Asi se hablo de "programas narrativos" 
y la tarea era descubrir estos 
programas para que se hiciera 
manifiesta la estructura superficial del 
relato y de alii se pudiera ver la 
estructura profunda. 
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Nunca se penso, sin embargo, que las 
palabras organizadas en discursos o 
relatos no eran sino patrones de 
energfa que se constitufan, en culturas 
orales, como medios de comunicacion 
con la intencion clara de afectar a 
determinados auditorios. Tampoco se 
considero que estos textos 
representaban tensiones comunitarias 
y procesos sociales complejos. Pienso 
que se buscaba una estructura 
universal del relato que era subyacente 
a todo relato sin importar su matriz 
cultural 20 . Roland Barthes si tomo en 
serio el proceso social de los textos al 
estudiarlos desde los codigos que los 
conforman. 

Frente a esta tendencia del texto como 
sistema, el aporte del criticismo 
retorico es significativo dentro del 
desarrollo de las ciencias biblicas. Esto 
porque recupera aspectos del texto 
que habian sido "olvidados" u 



Este acercamiento es importante para 
nosotros porque fue un marcador clave de la 
tarea del ISEDET en Buenos Aires durante dos 
decadas. 



"omitidos" dentro de la exegesis 
tradicional mas interesada por la 
verdad historica en el marco 
racionalista del siglo XIX y principios 
del XX. Pero tambien, este es mi 
parecer, se posiciona como un sistema 
abierto de comunicacion, frente a la 
lectura de los textos como sistemas 
cerrados. Asi que se crean una serie de 
conceptos de trabajo muy 
importantes: intra-textura, inter- 
textura, textura cultural y social, 
textura ideologica, textura sagrada 21 , 

La idea basica es que un texto es un 
tejido y un tejido dentro de diversos 
tejidos textuales y sociales. El 
concepto tejido tiene hoy una 
importante significacion dentro de las 
ciencias de la complejidad, asi como la 



Estos conceptos son propuestos por Vernon 
Robbins en un acercamiento exegetico llamado 
Criticismo Socio-Retorico en el libro Exploring 
the Texture of Texts. A Guide to Socio- 
Rhetorical Interpretation. 1996. Valey Forge: 
Trinity Press International. Muestran la 
perspectiva abierta que conlleva el metodo, 
que, aunque no es lo mismo que el criticismo 
retorico si comparte su perspectiva. 



sociologia y la economia social y 
ecologica, al mismo tiempo remite a 
red o redes que es una metafora de la 
forma en que las sociedades se van 
entrelazando a traves de la tecnologia 
(digo esto afirmando tambien la critica 
que hace Wuellner sobre las 
sociedades tecnificadas actuales). 

Los principios del criticismo retorico 
son explicados por la especialista 
estadounidense Phi Mis Trible en su 
libro Rhetorical Criticism. Context, 
Method, and the Book of Jonah 
(Philadelphia: Fortress Press, 1994). 
Ella dice "en la antigua Grecia un 
profesor o una persona que habla en 
publico conocido como "retor" 
ensenaba un tema llamado "retorica". 
Significa el arte del discurso que en un 
tiempo llego a ser un complejo sistema 
de comunicacion" 22 Continua: 

From the Greeks rhetoric passed to 
the Romans. The principal figure 
Cicero (106-43 B.C.E.) recorded the 
history of the subject and made his 
own substantial contribution. 



Trible, pag. 5. 
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Indeed, his De incentione became 
the primary authority for more than 
a millennium. De Oratore, his 
greatest work, held a triumphal 
view of rhetoric as "arts of arts". Is 
organized and unified the world, 
bringing together form and content, 
theory and practice, thinking and 
speaking, ethics and style. This 
stance recalled the perspective of 
Isocrates and presaged the work of 
the orator and teacher Quintilian 
(40-95 C.E.). Though the latter 
departed from Cicero by positing a 
relationship instead of a unity 
between words and thoughts, he 
shared the view of rhetoric as a 
comprehensive whole. Is included 
ethics and eloquence. Describing 
rhetoric as the discipline of 
speaking well (bene dicendi 
scientia), Quintilian stressed the 
persuasive and moral power of 
public speech. His Institutio 

Oratoria conceived de subject as 
the center of a complete 
educational system. 23 (Trible, 7) 



' Trible, pag. 7. 



Recuperemos varios aspectos 

significativos. Uno es que en la 
retorica se da un sistema complejo de 
comunicacion. Esto es importante 
porque un texto es fundamentalmente 
una densidad de significaciones y no 
un sentido. El texto se construye como 
parte de un amplio proceso formativo. 
Otro aspecto es la concepcion de la 
unidad entre palabra y pensamiento y 
diccion, que luego fue reelaborado por 
Ciceron quien en lugar de la unidad 
establece el acento en las relaciones 
entre palabras y pensamientos. De 
este modo se articula el discurso como 
complejidad pues las palabras estaticas 
como son, clausuradas en un texto, 
quedan abiertas por el pensamiento, 
es decir, por la carga de significacion 
que emerge de la estructura del 
discurso. El tercer aspecto tiene que 
ver con la conviccion de que el discurso 
publico tiene un poder persuasivo y 
moral, y si entendemos bien este 
principio, podemos captar facilmente 
que se esta hablando de una 
intencionalidad formativa como nucleo 
generador del discurso, el discurso es 
poder, es decir, energia que 



transforma o controla. Tal es el 
sentido de comprender la retorica 
como eje fundamental del proceso 
educative 

En este sentido es impresionante el 
esquema que aporta M. H. Abrams 24 
por la vision de totalidad del cosmos 
que expresa. El texto o artefacto 
literario es el centro de una serie 
compleja de conexiones: 

Universo 



t 



Obra 



Artista 



Audiencia 



Segun Trible, existen cuatro teorias 
acerca de la naturaleza de la literatura: 
mimetica, pragmatica, expresiva y 
objetiva. En el primer caso, mimetica 
hace referenda a la capacidad del 
artista por imitar el universo. Esta, 



Trible, pag. 10. 
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indica Trible, "se concentra en el 
iiniverso, un termino comprehensive) 
que se refiere a las cosas que existen: 
gente, ideas, imagenes, materiales o 
acciones. Evalua la literatura porque 
tambien imita, representa o copia el 
mundo externo." 



25 



Las teorias pragmaticas ofrecen un 
cambio de acento y fue Sir Philip 
Sidney (1554-86) quien puso atencion 
en esta segunda orientacion en contra 
de la propuesta de Aristoteles que 
indicaba que la poesia es un arte de 
imitacion: el cambio el enfasis de la 
representacion al efecto "con el 
proposito de ensenar y disfrutar", sus 
palabras hacian eco del poeta latino 
Horacio (65-68 B.C.E.) quien habia 
escrito que 'la meta del poeta es tanto 
beneficiar como entretener, o hacer 
sus palabras a la vez disfrute y 
lecciones de vida"' 
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El tercer grupo de teorias son las 
teorias expresivas. Segun William 
Wordsworth (1770-1850) la poesia es 



'Trible, pag. 11. 
; Trible, 11. 



"un torrente de poderosos 
sentimientos que toma su origen de la 
emocion recogida en tranquilidad. 
Una obra de arte primariamente 
expresa la propia mente, corazon y 
alma del autor mas que la 
representacion del universo o la 
afectacion de la audiencia." 
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Por ultimo con T.S. Eliot, quien se 
opone al argumento de Wordsworth la 
"poesia es un viraje a la emocion, sino 
un escape de la emocion, no es la 
expresion de la personalidad, sino un 
escape de la personalidad. Eliot 
insistio acerca del texto como "algo 
hecho" (poesis) en y de si mismo. 
Cuando consideramos la poesia, dice 
Eliot, debemos considerarlo primero 
como poesia y no como otra cosa" 2S 

Se puede apreciar en las cuatro teorias 
la importancia del involucramiento de 
las emociones y la implicacion directa 
en el proceso comunicativo de la 
persona que habla. La retorica supone 



Trible, 12. 
! Trible, 12. 



una experiencia de interaccion con el 
cosmos. 

El camino del criticismo retorico se ha 
construido a partir de la busqueda de 
los patrones del texto, estas son las 
formas en que las palabras se 
interrelacionan y se afectan unas a 
otras mas alia de la semantica. El texto 
se considera un tejido y como tal se 
trata de comprender la interaccion 
tanto morfologica como fonetica de las 
palabras de modo que no desarrolla un 
significado sino una potencialidad de 
significaciones. Esta diferencia es 
crucial para mi. El texto biblico se ha 
leido por su valor concreto dentro de 
los espacios religiosos, sea dogmatico 
o etico. De este modo, el texto ha sido 
severamente controlado en su calidad 
retorica, es decir, como arte de la 
comunicacion y la persuasion. Su 
plasticidad se evalua en terminos de su 
meta de revelarnos a Dios, el cual 
resulta no de una experiencia profunda 
del espiritu del cosmos sino de las 
estructuras eclesiasticas. Dios es el 
dios modelado por las instituciones. 
Dios es una palabra cerrada en su 
contenido por el trabajo de teologos y 
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pastores. Su gramatica esta muerta ya 
que las instituciones lo han formulado 
como una entidad consciente que esta 
fuera de la dinamica de la naturaleza: 
este la creo y no forma parte de ella. 

Si consideramos seriamente la teorfa 
retorica, el texto, como artefacto 
artfstico contiene mundos que pueden 
ser lefdos desde distintas posiciones 
teoricas que, hoy, no deberfan ser 
excluyentes. El ser humano del siglo 
primero que escribio en griego coine 
hace mas que escribir, primero, 
representa su mundo, el cosmos en 
donde habita y que lo habita. Cada 
palabra es una vinculacion con ese 
mundo, no desde lo abstracto del 
pensamiento, sino de la practica 
concreta de su vida. Segundo, su meta 
es afectar a un auditorio. Esto es 
fundamental si consideramos que los 
grupos cristianos del primer siglo no 
eran constituidos por filosofos, ni 
patrones que podian costear textos 
para sus bibliotecas. No escribieron 
con el proposito de crear obras de arte 
sino de comunicar y en esa 
comunicacion trenzaron en el texto sus 
suenos y anhelos, escribieron para 



recordar y para educar. Escribieron 
algo significativo para si mismos y para 
las comunidades que leyeron los 
textos. En tercer lugar, el texto 
aparece como algo en si mismo que 
pervive durante el tiempo, y por tanto 
es un artefacto, pero es tal no por 
causa de su belleza sino a causa de su 
significacion para diversos grupos. 
Quiza seria mejor decir que la belleza 
de un texto (entiendase una oralidad 
expuesta en forma escrita) esta en su 
significacion, en el universo que 
presenta. 

Recurrir a la retorica como mediacion 
critica de los textos es aceptar la 
validez de un mundo diferente al 
nuestro y cuyos valores y practicas no 
coinciden con los valores y practicas 
culturales y religiosas nuestras. Pero 
que tienen vigencia porque existe un 
entramado de tradiciones que 
continua hasta el presente generando 
interpretaciones y busquedas humanas 
fundamentales, en este caso, y segun 
nuestro parecer, obedecen a una sed 
de vida primaria. 



Ahora, el texto, por esta carga 
significativa pasada y presente, es 
principalmente energia que fluye. Los 
horizontes del pasado y del presente 
se unen en la sed de vida, en la 
necesidad de sentido, en fin, en el 
principio metabolico de los sistemas 
vivos. El valor de este acercamiento es 
que nos permite entender el texto 
como un sistema abierto. Si bien cada 
texto tiene unas dimensiones propias 
que deben ser identificadas, tambien 
es cierto que, estas dimensiones 
transcienden el relato mismo para 
expresar el cosmos. La retorica 
recupera el lenguaje del sistema social 
aquel y nos permite ver la dimension 
poetica del texto. El texto es un tejido, 
es un enjambre de posibilidades y no 
un argumento teologico estrictamente 
hablando, el texto es arte. No 
pretende decirnos la Verdad sino abrir 
posibilidades de comunicacion que van 
mas alia de la intencion de un autor. 

Partamos primero del hecho de que 
todo texto esta prenado de 
significaciones, no tiene un sentido 
unico, si se puede ver una 
intencionalidad pero al considerarse 
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como arte, esta intencionalidad 
traspasa al autor mismo, este no tiene 
control del texto. El texto es un 
organismo vivo tanto por su genesis 
como por su impacto. Esto es posible 
porque el texto es fundamentalmente 
patron, es decir, en un tejido de 
palabras, las palabras estan 
dinamizadas por las multiples 
relaciones que producen. Cuando un 
texto antiguo es leido en el presente 
genera, por medio de sus patrones, 
nuevos patrones de comunicacion. 
Esta cualidad generativa deviene de la 
carga significativa que tiene un texto 
literario y de la carga significativa que 
se concentra en cada persona que lee. 
Asi, un texto por antiguo que sea, 
apunta a una dimension antropologica 
profunda: la capacidad del ser humano 
de crear y de comunicar. 

No es mi intencion utilizar la analogia 
en su sentido superficial: esto se 
parece a esto otro. Al contrario, la 
idea de fondo es considerar el texto 
como energia en forma de 
comunicacion, tanto cuando este fue 
escrito como cuando este es leido. 
dPor que energia? La razon es simple, 



todo proceso de comunicacion es un 
sistema vivo abierto, asi en palabras de 
Prigogine: 

Resulta evidente que una sociedad 
es un sistema no-lineal en el que lo 
que hace cada individuo repercute y 
se amplifica por efecto del socius. 
Esta no-linealidad caracteristica ha 
aumentado espectacularmente 

como consecuencia de la 
intensificacion de intercambios de 
todo tipo. Acabo de mencionar el 
trinomio del flujo, la funcion y la 
estructura, que se observa en todos 
los sistemas, desde los mas 
elementales hasta los mas 
complejos, con la salvedad de que, 
en sistemas complejos como los 
sistemas humanos, el flujo no es 
algo establecido, sino que alterna y 
lo relanza la sociedad, por lo tanto 
esta contenido en el proceso de 
humanizacion de la naturaleza 



como ha descrito Serge Moscovici. 
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Prigogine. 2004. iTan solo una ilusion? Una 
exploration del caos al orden. Espana: 
Metatemas. 5ta. Edicion, 56-57. 



Si entendemos flujo como 
comunicacion 30 que es el elemento 
que inicia el proceso metabolico que 
eventualmente transformara la 
estructura misma del sistema, lo que 
estamos indicando es que la sociedad 
humana requiere del lenguaje no solo 
como proceso de programacion social 
sino tambien como elemento 
fundamental del proceso metabolico 
de la sociedad. El flujo es, por decirlo 
asi, "materia" que se descompone en 
energia en el proceso social y le da 
vida. 

Pero este "metabolismo" social es 
excesivamente complejo porque el 
sistema adaptativo humano requiere 
que se separe, al contrario de los otros 
animales, el hecho del valor. El 
sistema social genera asignaciones de 
valor a cada cosa. El animal muerto en 
medio del camino, alimento y delicia 



Segun Nicklas Luhmann "Los sistemas 
sociales usan la comunicacion como su modo 
particular de reproduccion autopoietica. Sus 
elementos son comunicaciones que son... 
producidas y reproducidas por una red de 
comunicaciones y que no pueden existir fuera 
de dicha red." Capra, La trama de la vida. 224. 
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de los buitres, para los seres humanos 
es desperdicio. La realidad es que es 
materia como lo serfa una brocoli al 
vapor, pero para el ser humano esto 
no es posible de captar ya que el 
alimento humano es un valor no una 
cosa. Los procesos de comunicacion 
forman parte de este gigantesco 
proceso de intensificacion de los 
intercambios que se toman 
redundancia positiva y generan poco a 
poco transformaciones estructurales. 31 



Aporto una reflexion de la especialista 
estadounidense Katherine Hayles: "Las 
conexiones que exploro entre literatura, teorfa 
crftica y ciencia contemporaneas no son por lo 
general explicables por influencia directa. 
Derivan, mas bien, del hecho de que escritores, 
crfticos y cientificos -por especializado o 
esoterico que pueda ser su trabajo- comparten 
ciertas experiencias cotidianas. Consideremos 
la siguiente pregunta <LPor que se habra 
interesado John Cage por la experimentacion 
con las variaciones estocasticas en la musica 
mas o menos al mismo tiempo que Roland 
Barthes ensalzaba las virtudes de las 
interpretaciones del ruido en la literatura y 
Edward Lorenz advertia el efecto de las 
pequenas incertezas sobre las ecuaciones no 
lineales que describfan las formaciones 
meteorologicas? Un argumento de peso 



consistiria en buscar vinculaciones directas que 
explicaran estas convergencias. A veces esas 
vinculaciones existen. Es posible que Barthes 
escuchara a Cage, Cage estudiara a Lorenz y 
Lorenz leyera a Barthes. Pero tambien es 
razonable pensar que, de todos los 
paralelismos interdisciplinarios que podrfamos 
senalar, solo unos pocos habran estado 
conectados por lineas de influencia directas, ya 
que lo general es que estas influencias se 
transmitan a traves de las tradiciones 
disciplinarias. Seria posible, por ejemplo, 
trazar una clara Ifnea de descendencia desde 
John Cage a Brian Eno, los Talking Heads y U2. 
Los paralelismos interdisciplinarios suelen 
operar segun una dinamica diferente. En los 
casos que mencionamos, la influencia se 
propaga a traves de una difusa red de 
experiencias cotidianas, que van desde leer el 
New York Times hasta utilizar tarjetas 
magneticas para operar cajeros automaticos 
en los bancos, hasta mirar television por cable. 
Cuando un numero suficiente de 
consecuencias de estas actividades apuntan en 
la misma direccion, se crea un campo cultural 
dentro del que ciertas cuestiones o conceptos 
se cargan de un valor especial. Tal vez Brian 
Eno haya conocido a Roland Barthes leyendo la 
revista Time. Intrigado, quiza leyera uno de los 
libros de Barthes. O quiza no. En ese caso, el 
breve articulo que resumfa las ideas de Barthes 
se habria convertido en uno de los elementos 
del campo cultural de Eno, susceptible de ser 
reforzado por otros elementos hasta que se 



Ahora, debemos observar una serie de 
elementos teoricos que son 
importantes para entender la relacion 
que estamos haciendo entre sistemas 
vivos y retorica. Se trata en primer 
lugar de considerar que es un sistema, 
que es un sistema vivo, y que es un 
texto dentro de este proceso. Asi 
veamos la definicion que hace Capra 
sobre un sistema en su libro El Punto 
Crucial: 

Cada sistema es un todo cuya 
estructura especifica deriva de la 
interaccion y de la interdependencia 
de sus partes. La actividad de los 
sistemas supone un proceso 
llamado transaccion: la interaccion 
simultanea y reciprocamente 
dependiente entre componentes 
multiples. Las propiedades 

integrales son destruidas cuando un 
sistema se descompone, fisica o 
teoricamente, en elementos 



creara una resonancia lo suficientemente 
fuerte como para llegar a ser una factor 
constitutive de su obra" La evolution del caos. 
El orden dentro del desorden en las ciencias 
contemporaneas. Espana: Gedisa. 1998. 22-23. 
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aislados. Si bien somos capaces de 
discernir las partes individuales de 
un sistema, la naturaleza de un todo 
siempre es otra cosa que la era 
suma de sus partes. 
Otro aspecto importante de los 
sistemas es su naturaleza 
intrfnsecamente dinamica. Sus 
formas no son estructuras rfgidas, 
sino manifestaciones flexibles y sin 
embargo estables de los procesos 
subyacentes: En palabras de Paul 
Weiss: 

"Las caracteristicas del orden, tal 
como se manifiestan en la forma 
particular de una estructura y en la 
disposicion y distribucion regular de 
sus subestructuras, no son mas que 
una indicacion visible de las 
regularidades de la dinamica oculta 
que obra en su campo. La forma 
viviente ha de considerarse 
esencialmente como un indicador, o 
un inicio, de la dinamica de los 
procesos fundamentals 

subyacentes." 32 



Capra. F. Pag. 309. Escogi a Capra porque 
este ha traducido en lenguaje cotidiano 



En segundo lugar, tambien con Capra 
veamos la definicion de un sistema 
vivo: 

En pocas palabras, propongo el 
entendimiento de: la autopoiesis - 
tal como es definida por Maturana y 
Varela- como el patron de vida (es 
decir, el patron de organizacion de 
los sistemas vivos); la estructura 
disipativa -tal como es definida por 
Prigogine- como estructura de los 
sistemas vivos; y la cognicion como 
es definida inicialmente por Gregory 
Bateson y mas plenamente por 
Maturana y Varela- como el proceso 



vital 
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Siguiendo este esquema podemos 
indicar que la capacidad de "hacerse a 
si mismo" es el patron de red que 
constituye la vida, en esto consiste la 
autopoiesis. En el caso de las 
sociedades humanas este patron 
supone, mas alia del metabolismo 
celular, el proceso cultural en donde 



cuestiones expresadas en lenguaje cientifico 
propio de cada disciplina. 
Capra. La trama de la vida. Pagina 174. 



los simbolos constituyen los elementos 
fundamentales del flujo de 
comunicacion. Aqui debemos separar 
los signos de los simbolos, pues, 
mientras los primeros tienen un alto 
nivel de codificacion y por ende baja 
informacion, en consecuencia mayor 
control del proceso comunicativo, los 
simbolos son unidades ricas en 
informacion que generan nuevos 
procesos de interpretacion y 
comprension, menor control y por 
ende, generan inestabilidad. 

En segundo lugar el concepto de 
estructura disipativa es fundamental 
para comprender esta doble dimension 
de estabilidad y caos. De modo que, 
segun indica Capra: 

Las estructuras disipativas formadas 
por remolinos o huracanes pueden 
mantener su estabilidad solo mientras 
se de un flujo constante de materia, 
desde el medio a traves del sistema. 
De modo parecido, una estructura 
disipativa viva, como un organismo, 
necesita un flujo continuo de aire, agua 
y alimento desde el medio a traves del 
sistema para permanecer viva y 
mantener su orden. La vasta red de 
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procesos metabolicos mantiene el 
sistema en un estado alejado del 
equilibrio, dando origen a bifurcaciones 
a traves de sus bucles de 
retroalimentacion inherentes y, en 
consecuencia, al desarrollo y evolucion. 



Si pensamos que una sociedad humana 
requiere de la comunicacion como 
proceso metabolico fundamental para 
su proceso de autoorganizacion y de 
autopoiesis, entonces debemos indicar 
que los sfmbolos suponen la materia 
mas rica y compleja para que un 
sistema humano mantenga un flujo 
permanente de materia-energia. 
Dicho de otro modo, si la sociedad 
humana unicamente contara con 
comunicacion altamente codificada 
(conceptos, definiciones semanticas 
puntuales, formulas, etc.) el sistema se 
autodestruiria facilmente pues el 
control de flujo de comunicacion seria 
absolute El sistema entraria en estado 
de equilibrio y se daria la experiencia 
de la "muerte de calor". El sistema se 
desgastaria sin solucion posible. Lo 



Capra. La trama de la vida. Pagina 185 



que mantiene al sistema humano 
funcionando no son las instituciones 
que controlan los procesos de 
comunicacion sino la capacidad 
creativa expresada en el arte y la 
rebeldia, la libertad de expresion y 
pensamiento. La densidad 

comunicativa de estas dimensiones de 
la comunicacion hacen que el sistema 
se mantenga lejos del equilibrio 
produciendo constantemente 

transformaciones que generan 
evolucion 
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El tercer punto senalado por Capra es 
la cognicion: 

Segun la teoria de los sistemas 
vivos, la mente no es una cosa, sino 
un proceso: el proceso mismo de la 
vida. En otras palabras, la actividad 
organizadora de los sistemas vivos, 



El concepto de evolucion no significa para 
nada progreso o desarrollo lineal, sino 
relacionamiento congruente entre sistemas y 
mutaciones que, incluso, pueden ir hacia atras 
en el tiempo: regresar a formas que se habfan 
abandonado. 



a todos los niveles de vida, es una 
actividad mental. Las interacciones 
de un organismo vivo -planta, 
animal o humano- con su entorno 
son interacciones cognitivas, 
mentales. Asi, vida y cognicion 
quedan inseparablemente 

vinculadas. La mente -o mas 
precisamente, el proceso mental- es 
inmanente en la materia a todos los 
viveles de vida 
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El ser humano tiene, como parte de su 
evolucion biologica, un sistema 
cognitivo de altisimo desempeno. Es 
capaz de crear sistemas de 
comunicacion que generan cada vez 
mayor flujo de informacion. Lo que 
hemos venido diciendo es que esta 
capacidad de comunicacion resulta en 
distintos artefactos que, en su 
mayoria, son ricos en informacion, es 
decir, densos en terminos de "materia" 
y por ende, con grandes niveles de 
energia. De algun modo, las 

instituciones han logrado reducir el 
proceso mental a sus minimos, de 



' Capra. La trama de la vida. Paginas 185-186. 
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modo que haya un vinculo total entre 
la imagen y el contenido de dicha 
imagen. No obstante, y al contrario de 
las instituciones el artefacto literario, 
el texto, conlleva el patron de la vida 
como base de su dinamica, la 
significacion de un texto supone el 
nivel de complejidad que este tenga 
dentro del metabolismo social. El 
texto es tambien un sistema abierto 
lejos del equilibrio, las instituciones, en 
el caso nuestro, las religiosas han 
logrado reducir su capacidad 
comunicativa al mfnimo de modo que 
le hacen funcionar desde la 
redundancia negativa, o medio de 
control y equilibrio. Mientras esto sea 
asf, la humanidad como un sistema 
vivo corre el riesgo de eliminar la 
capacidad comunicativa y estabilizar, 
de una vez por todas, el sistema hasta 
matarlo. Cabe recordar a G. Orwell en 
su novela 1984 en donde la tarea del 
partido es reducir al maximo el 
vocabulario y con el el lenguaje mismo 
de modo que el sistema define los 
Ifmites de modo artificial hasta el 
punto de eliminar gran parte de los 
procesos biologicos y emocionales 



basicos del ser humano, de ahf su lucha 
contra el orgasmo. 

El texto es un sistema, aquf no hay 
discusion desde Saussure, pero se trata 
de un sistema abierto, en contra de la 
perspectiva general del 

estructuralismo. Es abierto puesto el 
texto conlleva la intencion 
fundamental de abrir conversaciones, 
es decir, procesos de comunicacion. 
En este sentido, su objetivo es 
vincularse a la dinamica de la vida de 
quienes leen o escuchan. Asf el 
lenguaje transmite en diversos niveles, 
pero no transmite solo conceptos, sino 
patrones, es decir, formas dinamicas 
de significacion 37 . Por ende, comunica 



"La (vieja) Nueva Critica habfa dado por 
sentado que una obra literaria es un objeto 
verbal, limitado y finito, pese a lo ambigua que 
esa obra pudiese ser por dentro. Pero la 
(nueva) Nueva Critica considero que los Ifmites 
del texto son construcciones arbitrarias cuya 
configuracion depende de quien lee, y por que. 
Segun este enfoque, cuando los libros se 
convertfan en textos dejaban de ser series 
ordenadas de palabras para transformarse en 
membranas permeables a traves de las cuales 
flufan las corrientes de la historia, la lengua y la 



una enorme riqueza de posibilidades. 
Esto tambien se implica de la 
propuesta de Hester expuesta 
anteriormente. 

El texto no significa solamente lo que 
signified, ni es significativo por lo que 
conto una vez escrito, sino por lo que 
significa hoy y lo que produce hoy. El 
texto esta vivo porque es parte de la 
vida de las personas y aporta 
significacion para la vida de mucha 
gente. Lo que queremos resaltar con 
el concepto "vivo" es la actualizacion 
constante y significativa de sus 
patrones. El texto no se mueve o grita 
desde un estante, pero esta vivo en el 
sentido de que los sfmbolos de un 
sistema social concreto estan en 
permanente proceso metabolico 
afectando la estructura misma del 



cultura. Al carecer ya de un fundamento para 
sus sistemas de significacion, los textos 
dejaban de ser deterministas y predecibles. 
Podian, en cambio, tornarse inestables cada 
vez que se introducia la mas ligera 
perturbacion. Al parecer, aquella urna 
bellamente trabajada era en realidad un 
reservorio del caos." Hayles, 20-21. 
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sistema social humano que lo recupera 
y lo reintroduce a sus conversaciones. 

Dentro de la teoria del criticismo 
retorico, el patron es la forma como 
una sociedad expresa su ser y 
quehacer, no es una carga semantica, 
sino una fuerza cuya plasticidad 
permite comunicar experiencias 
significativas. El patron se modifica al 
volverse a vincular constantemente 
con la vida de quienes leen y escuchan 
un texto, su valor es lo decisive Es una 
reserva de energia que se vincula 
antropologicamente con distintos 
nuevos auditorios que se alimentan a 
su modo, de ella. 

Ahora, el punto es que, si 
consideramos un texto como un 
sistema abierto funcionando lejos del 
equilibrio y por ende parte del 
metabolismo social, dcomo debemos 
proceder para realizar una lectura 
pertinente? Aqui es donde entra en 
crisis la estructura fundamental de las 
religionescristianas. 

Si consideramos que el lenguaje 
religioso esta estrictamente codificado 



y por ende controlado por grupos de 
especialistas o por sacerdotes o 
pastores, entonces, la capacidad de 
comunicacion de los textos biblicos es 
minima. Pero si aportamos una mayor 
cantidad de informacion y vinculamos 
por medio de metaforas los patrones 
de los textos con los patrones de la 
vida cotidiana de los actuales oyentes, 
logramos cargar el texto con una gran 
cantidad de fuerza comunicativa y por 
ende generamos caos dentro del orden 
que el sistema religioso actual da como 
verdadero y unico. Dicho asi, las 
instituciones buscar eliminar la 
entropia de los textos reduciendo y 
controlando los significados, una 
lectura desde esta perspectiva busca lo 
opuesto: abrir el sistema para que la 
experiencia humana fluya de manera 
mas densa y rica, hace que el texto 
genere entropia obligando a la persona 
o a la comunidad a realizar un nuevo 
proceso metabolico de significaciones. 

La experiencia de trabajo con diversos 
grupos me Neva, por medio de la 
practica comunicativa a demostrar este 
punto. Usualmente, las personas 
saben como interpretar la Biblia no 



porque la hayan estudiado antes sino 
porque han sido formadas con los 
mecanismos mas primarios de 
interpretacion de la condicion humana 
segun la entienden las estructuras 
eclesiasticas. Este saber es un sistema 
cerrado y controlado, no hay nada 
nuevo bajo el sol, el ser humano solo 
lee porque ya sabe lo que lee, no 
necesita ningun esfuerzo interpretative 
y la comunicacion es igual a o al 
minimo. Sin embargo, si el proceso de 
lectura aporta condiciones para 
enriquecer al maximo posible, con 
nueva informacion y con metaforas 
ricas de la experiencia cotidiana, la 
persona o el grupo debe crear 
condiciones para reconstruir o 
reorganizar sus conocimientos e inicia 
un proceso de autoorganizacion. Lo 
que juega como factor decisivo es la 
capacidad de las personas facilitadoras 
para realizar un proceso de 
complejizacion de los significados de 
los textos. Lo fundamental no es 
comprender el significado de un texto, 
lo cual solo aporta una medida de 
comunicacion cercana a sino la 
reestructuracion del sistema primario 
de interpretacion que consiste en la 
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estructura misma del proceso de 
lectura. 

En resumen: 

a. Un texto bfblico es 
fundamentalmente un sistema 
de comunicacion que se 
sustenta en un patron retorico 
que surge de la estructura de la 
comunicacion oral, esta es la 
forma como la 
autoorganizacion social, el 
sistema social, logra desarrollar 
su dinamica: flujo, funcion, 
estructura. La retorica es un 
arte de composicion que hace 
eco del concepto socratico de 
unidad organica, su estudio 
supone la busqueda de 
identificar el patron que hace 
que las partes funcionen juntas 
produciendo un todo. 

b. La comprension del patron en 
un texto retorico es entender la 
dinamica de interconexiones de 
las palabras que no significan 
solas sino en su interconexion. 
La semantica ayuda poco para 
la comprension de un texto. Su 



riqueza esta en la disposicion 
de las palabras, sus sonidos, sus 
formas. 

c. Se trata de un sistema abierto 
en donde el proceso social 
metaboliza sus contenidos 
como comunicacion 
significativa y rica en 
informacion generando 
entropia y obligando al sistema 
a adaptarse a traves de 
cambios en la estructura. 

d. Por ser parte de un proceso 
social complejo, el sistema 
fluye lejos del equilibrio. La 
lectura aporta siempre 
preguntas o experiencias que 
no fueron contempladas a la 
hora de escribir el texto o de 
leerlo la primera vez. El texto 
forma parte de la dinamica 
comunicativa que a su vez 
forma el proceso metabolico 
del entramado social. El texto 
es una red dentro de otras 
redes mas amplias 
vinculandose de diversas 
maneras no lineales. 

e. El principio de la busqueda del 
patron en el criticismo retorico 



posibilita la comprension de la 
realidad como series de 
patrones, como energia 
fluyendo en distintos niveles lo 
que exige cambios 

estructurales para que la 
comunicacion sea efectiva y 
rica. 
f. Este punto de encuentro entre 
el criticismo retorico y la 
concepcion sistemica de la 
trama de la vida humana es un 
encuentro convergente no 
intencionado, cada disciplina ha 
llegado alii por distintas vias. 
Lo significativo es que ambas 
coinciden en su enfoque: la 
busqueda del patron como 
dinamica energetica del 
sistema. 

Ahora, en su articulo Autopoiesis, 
Culture, and Society Humberto 
Mariotti 38 senala, acertadamente que 
las estructuras sociales que conocemos 
son sistemas patologicos en donde la 



No tengo la cita, es un artfculo que baje de 
internet hace mucho tiempo. 
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competencia genera un ciclo de 
retroalimentacion que no permite a la 
totalidad lograr la cualidad de sistema 
vivo autopoietico. En este sentido, 
nuestra busqueda es inversa: dcomo 
mantener el mayor flujo de 
comunicacion dentro de las sociedades 
humanas? Pues bien nuestra 
respuesta, desde la exegesis biblica es 
estudiando el texto como un sistema 
abierto lejos del equilibrio, de igual 
forma como la sociedad humana lo es. 
El texto no puede ser otra cosa que 
una unidad de comunicacion 
antropologica. Alii se concentra el 
mundo, la totalidad del sistema social y 
su entorno. En este sentido su gran 
capacidad de comunicar lo hace 
fundamentalmente caotico. 



Los conceptos de exegesis y 
hermeneutica en el noratlantico 
occidental 

En contraposicion con lo que venimos 
diciendo se puede estudiar la forma 
como se define la tarea exegetica y la 
hermeneutica en documentos 



producidos en los Estados Unidos. 
Para explicar ambos conceptos usamos 
dos textos del Anchor Bible 
Dicctionary, obra en 6 volumenes cuyo 
valor para la formacion de personas en 
el area de la exegesis es invaluable. El 
articulo "exegesis" 39 la define como: 



Veamos algunas definiciones de exegesis en 
libros de amplia divulgacion en espanol o en 
ingles: "Explicacion o interpretacion de un 
texto bfblico." Gonzalo Flor Serrano y Luis 
Alonso Schokel. 2000. Diccionario de la 
Ciencia Biblica. Espana: Verbo Divino. Pagina 
49; "En sentido amplio, exegesis es el 
cuidadoso, metodologicamente 

autoconsciente estudio de un texto acometido 
con el proposito de producir una precisa y util 
interpretacion." Richard Soulen y Kendall 
Soulen. 2001. Handbook of Biblical Criticism. 
Louiseville: WJKP. Tercera edicion. Pagina 57; 
"Hay que distinguir entre exegesis y 
hermeneutica. La hermeneutica es la teoria de 
los principios segun los cuales debe 
interpretarse la Biblia, y la exegesis es la 
aplicacion practica de aquellos principios. Los 
principios de la hermeneutica son de dos 
clases: los generales, que deben aplicarse a la 
interpretacion de cualquier escrito y los 
dogmaticos que se deducen del caracter 
inspirado de la Sagrada Escritura que se va a 
explicar." Herbert Haag, van den Born y Serafin 



El proceso de cuidadoso, estudio 
analitico de pasajes biblicos 
acometido con el proposito de 
producir interpretaciones utiles de 
esos pasajes. Idealmente, la 
exegesis envuelve el analisis del 
texto biblico en el lenguaje de su 
forma original o mas temprana 
posible, ya que toda traduccion 
presenta al menos una delgada 
barrera para la precisa definicion 
del intento (de comprender) las 
palabras del pasaje. El pasaje 
involucrado puede ser de, 
virtualmente, cualquier dimension, 
sujeto al interes del exegeta. La 
meta de la exegesis es saber, no 
menos, no mas, que la informacion 
realmente contenida en el pasaje. 
La Exegesis, en otras palabras, no 
valora la especulacion o la 
creatividad; la innovacion en la 
interpretacion no es apreciada. En 
la mayoria de circulos, la exegesis es 
tambien parte de la empresa 
teologica, funcionando como un 



Ausejo. 1981. Diccionario de la Biblia. 
Barcelona: Herder. Pagina 670. 
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medio basico de adquirir precision 
al interpretar la palabra de Dios. 
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La tarea exegetica y sus 
procedimientos tienen el unico sentido 
de interpretar con precision la palabra 
de Dios y que esto es necesario para 
evitar o superar la barrera que se 
produce tanto por las traducciones 
como, debemos agregar, por las 
interpretaciones de los textos. En este 
sentido se explica que la capacidad 
creativa de la persona que lee 
criticamente los textos biblicos debe 
verse como fuera de lugar, si se quiere 
inadecuada y no cientifica. Asi, el 
proposito del erudito en las Ciencias 
Biblicas es fundamentalmente 
determinar el sentido de un pasaje. 
Claro esta que en algunos casos esta 
tarea basica de la exegesis se mezcla 
con la de traer algun sentido para la 
audiencia presente interesada en 
dichos textos. Asi lo indica el The 
Anchor Bible Dictionary, en el mismo 
articulo: 



Anchor Bible Dictionary. 1992. Version 
digital. Articulo "Exegesis". 



No hay desacuerdo entre los 
eruditos sobre el proposito de la 
exegesis: determinar el significado 
de un pasaje. Sin embargo, algunos 
exegetas sostienen que la meta de 
la exegesis es meramente la 
determinacion del significado del 
pasaje para su audiencia original (lo 
que el pasaje una vez signified), 
antes que la determinacion inclusive 
de lo que el pasaje dice al lector 
moderno quien desea comprender 
su importancia para su vida en el 
presente (lo que el pasaje significa 
ahora). En consecuencia, la vasta 
mayoria de la gente que estudia la 
Biblia lo hace no como un ejercicio 
intelectual, sino como un ejercicio 
espiritual: buscan la guia 
relacionada con su fe y practica. 
Pretender que la exegesis puede ser 
mantenida mas "neutral" u 
"objetiva" evitando la cuestion de la 
actual relevancia del pasaje biblico 
es por lo tanto reducir la actividad 
justo antes de desear llevarla (desde 
el punto de vista de la mayoria de 
lectores) a su logro. 



Pero se superpone el objetivo de 
definir, con la mayor claridad posible, 
el significado de un pasaje para su 
audiencia. Esto parece aceptable 
como un principio. Se indica, sin 
embargo, que la mayoria de personas 
que hacen exegesis, lo hacen no por 
motivos intelectuales sino espirituales. 
Esto significa que su tarea supone una 
necesidad que trasciende la 
comprension original de un pasaje. 
Por esto se requiere de otro cuerpo de 
herramientas teoricas y metodologicas 
para hacer ese puente entre el pasado 
y el presente, esta es la tarea de la 
hermeneutica: 

La hermeneutica es la ciencia de la 
interpretacion, intenta hacer un 
puente entre las barreras que 
impedirian una comprension actual 
de un texto biblico. Los estandares 
de esta ciencia son definidos 
diversamente, pero importante para 
lograr una precisa interpretacion del 
pasaje es una regla hermeneutica 
basica: un pasaje no puede significar 
ahora aquello que no podria 
significar originalmente. Esto es, no 
existe una aplicacion moderna 
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valida del pasaje que no era una 
aplicacion potencialmente valida del 
pasaje para su audiencia original. 
Algunas aplicaciones apropiadas 
para su audiencia original pueden 
ahora no ser validas -por ejemplo, 
si la aplicacion fuera en parte 
dirigida estrictamente hacia alguna 
persona o grupo o situacion que ya 
no existe (como en 2 Tim 2.21). 
Debe notarse que el exegeta, la 
persona quien ha desarrollado una 
experticia en el pasaje, esta en la 
mejor posicion para recomendar su 
adecuada aplicacion, en oposicion a 
alguien que no ha estado envuelto 
en el proceso anterior para intentar 
determinar como el pasaje debe ser 
aplicado. 
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La persona que ha investigado mejor 
un pasaje es, segun la cita anterior, 
aquella que tiene la mejor posicion 
para aplicarlo. Es necesario subrayar el 
uso del termino aplicar. Este parece 
indicar que la Biblia es un deposito de 



Freedman, David Noel, ed., The Anchor Bible 
Dictionary, (New York: Doubleday) 1997, 1992. 



significados que se traen al presente 
desde el estudio de un pasaje. La 
hermeneutica seria la capacidad de 
crear este puente entre el texto 
antiguo y el mundo contemporaneo. 
Lo cual en principio es adecuado, pero 
no cierto del todo, como veremos mas 
adelante. 

Un aspecto importante de ser 
considerado es que existe un amplio 
campo de actividad academica en 
torno a la Biblia y que los productos 
academicos como libros y articulos 
especializados son abundantes. Es un 
campo en constante actividad de 
produccion. Por esta razon, el nivel de 
control sobre los discursos es alto. 
Este control deviene de los contextos 
academicos que se han validado como 
normativos y de los espacios eclesiales 
que sostienen tales contextos. Lo 
anterior supone una necesaria 
renuncia a la creatividad y al dialogo 
interdisciplinario, e incluso al dialogo 
con los problemas cotidianos. La 
tradicion pesa sobre la investigacion. 

El profesor Bruce Malina ha puesto 
sobre el tapete, junto con otros 



especialistas, el problema del 
significado de un pasaje tal y como se 
ha entendido en el contexto exegetico 
mundial. Aunque la cita es larga, es 
necesaria para comprender su 
razonamiento, el cual rine por demas 
con lo dicho por el articulo "Exegesis" 
en The Anchor Bible Dictionary ya 
citado: 

Desde la aparicion del llamado 
metodo historico-critico, la 

interpretacion biblica se ha ocupado 
en descubrir que fue lo que 
determinados autores antiguos 
dijeron y pretendieron decir a sus 
audiencias originarias. El 

documento del Vaticano Dei 
Verbum lo expresa como sigue: 
«Dios habla en la Sagrada Escritura 
por medio de hombres y en 
lenguaje humano; por lo tanto, el 
interprete de la Escritura, para 
conocer lo que Dios quiso 
comunicamos, debe estudiar con 
atencion lo que los autores querian 
decir y lo que Dios queria dar a 
conocer con dichas palabras» (n. 
12). 
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La influencia que el analisis literario 
moderno ha ejercido en los 
interpretes bfblicos ha hecho que el 
interes se desplace 

perceptiblemente de la intencion 
del autor bfblico a los significados 
directamente comunicados. Asi, el 
citado documento de la Pontificia 
Comision Bfblica anima a los 
exegetas a buscar, en primer lugar y 
ante todo, «el sentido literal de la 
Escritura». Y se nos dice: «EI 
sentido literal de la Escritura es 
aquel que ha sido expresado 
directamente por los autores 
humanos inspirados» (p. 77). 
Dentro de esta tradicion, entiendo 
que mi tarea consiste en descubrir 
el sentido literal del Nuevo 
Testamento expresado 

directamente por los autores de los 
documentos que lo componen. 
Como espero poder demostrar, para 
descubrir el significado literal de 
cualquier documento es preciso 
conocer los modelos de vida social 
implicitos en el sistema social de la 
persona o personas que elaboraron 
tal documento. Ademas del sistema 
social que sirve de base a los 



autores de los documentos y que se 
halla implicito en tales obras, estan 
tambien los sistemas sociales desde 
donde inevitablemente realizan su 
lectura las diversas categorias de 
lectores. Estos siempre introducen 
modelos compartidos de significar y 
sentir, de percibir y comportarse, 
que constituyen otras tantas 
dimensiones de su sistema social 
comun. Lo cual hace que toda 
afirmacion humana con sentido, ya 
sea escrita o hablada, evoque en 
quienes la toman en consideracion 
algo que nunca puede ser puesto en 
un texto por escritor u orador 
alguno: la comun percepcion y 
vision del mundo (y su 
funcionamiento) socialmente 

compartida por la audiencia. Es 
precisamente esta vision comun 
implicita, que ningun autor puede 
expresar en un texto, la que 
requiere del interprete foraneo, 
pertenezca o no al mundo 
academico, habilidad y disciplina. 
Interpretar consiste, de hecho, en 
aportar estas dimensiones sociales 
que se hallan ausentes del texto, de 
modo que este pueda significar lo 



que signified para su publico 
original. Asi pues, los textos han de 
significar necesariamente algo mas 
de lo que puede ser puesto por 
escrito o expresado oralmente, y 
este algo mas es el conjunto de 
significados y sentimientos que 
comparten el autor y la audiencia 
que tienen en comun un mismo 
sistema social. La interpretacion se 
convierte en problema cuando, por 
la razon que sea, el publico y el 
autor u orador no comparten ya el 
conjunto de supuestos que 
permiten una percepcion comun de 
la experiencia. Y se hace aun mas 
problematica cuando tampoco 
comparten el mismo marco 
historico. Asi, jel cambio de marco 
social o historico, o el de ambos a la 
vez, hace que el sentido literal 
expresado en tal o cual documento 
resulte irrecuperable! 42 

Al hablar de sistema social, Malina, 
indica que ningun texto es 



Bruce Malina. 2002. El mundo social de 
Jesus y los evangelios. Espana: Presencia 
Teologica. 295-296. 



43 



simplemente una articulacion 

gramatical sino un resultado del 
proceso humano de comunicacion que 
siempre esta referido a estructuras 
sociales concretas que posibilitan su 
capacidad comunicativa. Vale subrayar 
que el aporte de Malina tiene la gran 
ventaja de hacer ver que un texto es 
un "nodo" (aunque el no lo diga) de la 
red social. Visto asf, el texto es parte 
de la trama de la vida y no puede 
salirse de ella ni puede comunicar 
facilmente a lectores de otros sistemas 
sociales distintos. El texto es un 
mundo y los mundos cambian sin dejar 
sendas claras que faciliten el proceso 
de lectura comprensiva y cualitativa. 
Por esto es que, el sentido literal, se ha 
transformado en una ilusion 
caprichosa y peligrosa. 

Hasta el momento, la perspectiva de 
Malina, ha sido relativamente 
aceptada 43 , pues prevalece la 



Jerome Neyrey indica la incomodidad que 
surge en los especialistas cuando se utilizan 
modelos antropologicos formales para 
comprender los textos del N.T.: "La 
investigacion biblica moderna tiende a sentirse 



tendencia a valorar lo gramatical o 
literario, e incluso los aportes de la 
arqueologia o la historia, por encima 
de los sistemas sociales originarios de 
los textos. De algun modo, la exegesis 
ha prevalecido sin una teoria adecuada 
de estos sistemas sociales en cuanto a 



incomoda con el uso de modelos 
antropologicos formales. Esta incomodidad a 
menudo es el resultado de la formacion en la 
metodologfa "historica", la cual muchos 
piensan que lleva a los estudiosos a la 
objetividad y a la reunion inductiva de los 
datos de los materiales datados con precision. 
Incluso aunque gran parte de la investigacion 
biblica actual ha aprendido a hacer "preguntas 
sociales" sobre las Escrituras ademas de las 
historicas, los estudiosos siguen incomodos 
con los materiales y los metodos empleados en 
las ciencias sociales. Permanece la sospecha 
sobre los procedimientos y las cuestiones que 
no son una parte tfpica de la tarea de 
reconstruccion historica o no estan 
relacionados con la historia yo la descripcion 
social. Asf pues, existe actualmente una 
tendencia a despreciar los modelos 
antropologicos como una imposicion de 
estructuras extranas y sin garantfas sobre el 
documento antiguo." Jerome Neyrey. 2005. 
Honor y Verguenza. Lectura cultural del 
evangelio de Mateo. Salamanca: Sfgueme. 
Pagina 19. 



sistemas dinamicos y estructurados. 
Mas bien se ha entendido que ciencias 
auxiliares a la exegesis como la 
arqueologia o la historia ayudan a 
entender este sentido que se 
encuentra unicamente dentro del 
texto. 

Dicha situacion genera un grave 
problema. La persona exegeta impone 
de uno u otro modo su mundo, su 
sistema social, sobre el mundo del 
texto. Esta dicotomia puede ser 
explicada de varias maneras. Una de 
ellas es la arraigada conciencia de que 
los textos biblicos son revelacion de 
Dios: al ser Dios trascendente su 
contenido no esta estrictamente 
vinculado a la realidad historica. Otra 
es que lo religioso, como experiencia 
institucional, rige para determinar hoy 
lo que fue experiencia de ayer, 
experiencia que no fue religiosa sino 
espiritual. dPor que tendriamos que 
asumir una discusion eclesiologica 
desde los textos biblicos? O dpor que 
estos deben ser leidos como teologia? 
En un tercer caso, el hecho de que la 
concepcion historica occidental, 
racionalista y positivista se aplica sobre 
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una realidad social no occidental, no 
racionalista y no positivista para 
comprender los textos. En este punto 
me remito a la concepcion de Logos 
segun la afirma Benedicto XVI en su 
discurso en la Universidad de 
Ratisbona. Un cuarto aspecto es de 
caracter puramente ideologico de las 
lecturas: el uso de un texto para 
apoyar un determinado proyecto 
politico. Por ejemplo, en las 

discusiones sobre el Cuarto Evangelio 
encontraremos una acentuada 
preocupacion por el antijudaismo que 
parece emanar de ese escrito. Uno se 
pregunta deste seria un tema o una 
preocupacion basica en una lectura de 
Juan desde America Latina? dPor que 
ha sido tan importante el asunto en 
Estados Unidos? dPor que, yo como 
Latinoamericano, debo asumir este 
problema al leer Juan? 

En todo caso, la exegesis dista de 
poder ser, muy a pesar de sus 
postulados, una disciplina que busque 
el significado original de un texto. Este 
significado no existe ya y no puede ser 
captado por el ruido de milenios de 
sobreinterpretacion. Queda asi, la 



tarea de reconstruir diversos modelos 
de sistemas sociales que permitan 
facilitar procesos comunicativos. El 
profesor Malina y el Grupo Contexto 
han aportado una reconstruccion del 
sistema social del siglo primero en la 
zona del Mediterraneo y esto ha 
llevado a una conmocion en el 
ambiente academico teologico. Su 
tarea ha sido recuperar el pasado 
como sistema social dinamico y 
confrontarlo con el presente como un 
sistema dinamico diferente, los 
Estados Unidos. Asi, valores tan 
fundamentals como el modo de 
produccion, el tiempo, los espacios, la 
concepcion de la riqueza y los valores 
fundamentals de cada sociedad, y 
sobre todo la diferenciacion de las 
formas de existir en el mundo sean 
estas individuals o colectivas, 
suponen aportes que hacen de la 
exegesis tradicional un trabajo por 
demas inutil por su ceguera cultural e 
ideologica. 

Si bien estamos de acuerdo con el 
profesor Malina, tambien es necesario 
que identifiquemos la capacidad 
comunicativa de un texto, es decir si 



un texto podia o no comunicar y como 
lo hacia en su propio mundo, su utero 
cultural. Aqui es donde me permito 
indicar lo siguiente a modo de 
hipotesis: un texto del Nuevo 
Testamento es parte del sistema 
social mediterraneo del siglo primero, 
pero, no todo texto fue comprendido 
en su contexto original, no fue solo 
parte de las estructuras discursivas de 
su mundo, algunos de estos textos, 
por su matriz cultural y social: 
marginalidad, sectarismo, etc., fueron 
generadores de ruido, o entropia, o de 
caos en su propio contexto. Baste, 
como ejemplo, la lectura que hace 
Bruce Malina sobre el Cuarto Evangelio 
como antilenguaje. La cuestion es si 
estos textos fueron comprendidos 
como discursos posibles en su propio 
contexto. Pero esto requerira de 
diversos ejercicios mucho mas 
complejos que los que podemos 
exploraraqui. 

Para cerrar esta seccion y mostrar un 
poco el espiritu que ha dominado en el 
campo de la exegesis academica y su 
especializacion quisiera presentar la 
posicion del exegeta ingles R. H. Fuller 
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quien expresa la distancia entre 
exegesis y teologfa en un libro que 
nace en los anos sesenta: 
Fundamentos de la Cristologia 
Neotestamentaria (Cristiandad, 1979): 

La tarea del investigador del NT no 
consiste en elaborar una cristologfa 
ontologica para hoy. Esto 

corresponde al teologo sistematico. 
Actualmente, dada la falta total de 
acuerdo por lo que a la metaffsica 
se refiere..., la tarea del teologo 
resulta notoriamente diffcil y lo 
unico que nos cabe hacer es 
desearlo exito en la misma. Sin 
embargo, la tarea del investigador 
del NT consiste en interpretar los 
documentos que tiene ante si y 
poner en claro la intencion de los 
autores neotestamentarios y la 
intencion de la tradicion que 
subyace tras ellos en sus distintos 
niveles. En esta rarea, al exegeta le 
corresponde, evidentemente, 

desbrozar el terreno y ofrecer 
materiales al teologo sistematico. 
Con frecuencia... las dos funciones 
del investigador del NT y del teologo 
sistematico estan mezcladas. No 



obstante, ambas tareas deben 
diferenciarse... En lo que resta del 
capitulo intentaremos penetrar en 
la intencion que subyace en el NT. 
Los titulos cristologicos de caracter 
mitologico y los modulos del NT 
habra que traducirlos en forma de 
proposiciones. Estas proposiciones 
podran ser luego utilizadas por el 
teologo sistematico. La tarea de 
este consistira en desarrollar las 
implicaciones ontologicas de estas 
afirmaciones en una teologfa 
sistematica que expresara el 
evangelio de un modo apropiado al 

44 

pensamiento contemporaneo. 



Exegesis y hermeneutica en 
perspectiva latinoamericana 

En la teologfa latinoamericana se ha 
dado una relacion muy rica entre la 
lectura biblica y la produccion 



R. H. Fuller. 1979. Fundamentos de 
cristologia neotestamentaria. Madrid: 

Ediciones Cristiandad. Paginas 161-162. 



teologica. Ambos procesos se 

vivencian, no desde la academia, o 
desde un deseo particular por conocer 
la verdad, sino desde lo que se llamo 
"la praxis de liberacion", y se trato, en 
gran parte, de la reflexion sobre una 
manera de vivir el evangelio en un 
acontecimiento historico del Espiritu. 
Entonces, no se vieron las lineas 
divisorias que senalaba Fuller, al 
contrario, se integraron en un proceso 
reflexivo que buscaba luz para iluminar 
la vida comprometida con Jesus de 
Nazareth en el propio seno de la 
historia. Tanto "vida" como "historia" 
no se entendieron conceptualmente 
sino vivencialmente como se vera 
despues. 

Cabe explicar que la Teologfa de la 
Liberacion asume la Biblia como parte 
de un infinito proceso de relecturas 
que vuelven constantemente a los 
textos fundantes para aportar luz a la 
praxis. Se trato de encontrar en los 
textos biblicos los procesos de 
liberacion y en ellos identificar el 
espiritu de Dios como experiencia en 
permanente actualizacion a traves de 
las luchas de los creyentes por la 
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justicia. No cabe aquf la distancia 
entre exegesis y hermeneutica, al 
contrario, el conjunto de procesos de 
lectura actualiza el espfritu de los 
textos en un presente que se vive en 
fidelidad al Dios de la Vida. 

En el fondo, en su rafz, la teologfa 
latinoamericana de la liberacion trata 
de la vida. De como esta ha sido 
negada sistematicamente en 

Latinoamerica. No hay tiempo para 
especializaciones academicas, la 
urgencia de luz para asumir con 
valentia el espfritu liberador de Dios 
que actua en nosotros, es el reto, un 
reto intelectual, pero no academicista, 
no metodologicamente puro, sino 
comprometido, desde el basurero 
(como dijera una vez Elsa Tamez 
hablando de Job). Alii, donde el rostro 
de Dios (los cristos crucificados de las 
indias) era blasfemado por la opresion 
y la represion, por la dominacion y el 
anonadamiento, el sacrificio injusto de 
los pobres debia de levantarse el grito 
profetico que emergia tanto de la 
Palabra originaria, como del 
compromiso que actualizaba esa 
Palabra. 



Para captar ese espfritu es necesario 
presentar la concepcion de teologfa 
que subyace a la Teologfa de la 
Liberacion. Para Hugo Assmann, la 
Teologfa de la Liberacion "es reflexion 
critica a partir de la interioridad de la 
praxis liberadora, no solo se entiende 
como acto segundo en relacion al acto 
primero de la praxis, sino tambien 
como palabra segunda en relacion con 
la palabra primera de las ciencias 
humanas" (1976) 45 . Pablo Richard la 
define de la siguiente manera "La 
Teologfa de la Liberacion es una 
Teologfa de la vida y de la esperanza, 
que busca restablecer el sentido de 
Dios y del Evangelio en la sociedad y en 
la Iglesia. No lo hace en forma 
abstracta y para siempre, sino en los 
procesos de liberacion al interior de las 
nuevas situaciones y coyunturas 



historicas" 
nuestro) 46 . 



(1993, subrayado 



Citado por Jaime Prieto "Historia y desarrollo 
de la teologfa de la liberacion (1962-1993)" en 
Senderos. ITAC, San Jose, Ano XV. No. 43. 
Enero-Abril. 1993. Pagina 7. 



Desde el punto de vista de la 
hermeneutica biblica en la teologfa de 
la liberacion, Georges Casalis llamo a 
este proceso dinamico de regreso y 
actualizacion "circulacion 

hermeneutica" senalando que "la 
participacion en las luchas contra los 
poderes de explotacion y de opresion 
es el marco mismo donde la practica 
cristiana va a encontrar su pleno 
desarrollo y a reanudarse con la 
dinamica original del evangelio -no 
olvidando que este no se expresa 
plenamente sino en los dos 
Testamentos, al recordar con 
insistencia el Antiguo que todo es 
politica y al subrayar el Nuevo, sin 



Pablo Richard. "La reconstruccion de la 
esperanza. La teologfa de la liberacion en 
busqueda de nuevos paradigmas." en 
Senderos. ITAC, San Jose, Ano XV. No. 43. 
Enero-Abril. 1993. Pagina 37. 
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negar la evidencia anterior, que la 
polftica no lo es todo." (1979) 
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Casalis desarrolla de manera mas 
compleja y dinamica la perspectiva de 
Juan Luis Segundo consignada en el 
concepto "circulo hermeneutico" que 
Segundo definio de la siguiente 
manera: "El continuo cambio de 
nuestra interpretacion de la Biblia en 
funcion de los continuos cambios de 
nuestra realidad presente, tanto 
individual como social." 48 La condicion 
problematica de este "regreso" 
constante a la Biblia impulsado por los 
compromisos con los pobres, vividos 
en el presente, dieron como una 
sistematizacion y propuesta teorica el 
trabajo de Clodovis Boff Teologia de lo 
politico 49 . Boff dice que en un sentido 



Georges Casalis. Las buenas ideas no caen 
del cielo. EDUCA: Centroamerica. 1979. Pagina 
72. 

Juan Luis Segundo. "El cfrculo 

hermeneutico" en Victorio Araya. La 

hermeneutica bi'blica desde una optica 
liberadora. Seminario Biblico Latinoamericano. 
San Jose. 1985. Segunda Edicion. Pagina 56. 

Clodovis Boff. Teologia de lo politico. 
Salamanca: Sfgueme 1980. Especialmente 



amplio en el contexto de una teologia 
de lo politico, entiendase teologia de la 
liberacion, la hermeneutica designa 
"una teoria del sentido 'cristiano' de lo 
politico, esto es, de buscar la 
comprension de la praxis (politica) a la 
luz de la fe. 'Mediacion hermeneutica' 
quiere decir para nosotros la relacion 
necesaria de una de la TdP (Teologia 
de lo Politico) con las fuentes 
cristianas, que confieren a esta TdP su 
identidad propia. De este modo, las 
escrituras cristianas son un recurso 
teorico obligatorio y constitutive de 
todo proceso teologico" 50 . En este 
sentido, dice "Los textos fundadores 
de la fe se ven sometidos a un trabajo 
de interpretacion por el hecho de que 
su sentido no se encuentra por asi 
decirlo, a cielo abierto. El tiempo ha 
ido ahondando una distancia entre 
ellos y nosotros. La operacion de 
descifrarlos con que se intenta veneer 
esa distancia a fin de reapropiarse del 



sentido original del mensaje escrito se 
llama 'hermeneutica'" 
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paginas 249-285: "La hermeneutica 
constitucion de la pertinencia teologica." 
50 Ibid., pag. 251. 



En su analisis Boff aboga por una 
flexibilidad del proceso hermeneutico 
que procura renunciar a la 
ideologizacion y manipulacion de los 
textos. Esto lo hace en polemica 
contra dos tendencias, por un lado la 
tendencia que lee las Escrituras como 
si fuera posible el acceso directo al 
sentido original por encima de la 
tradicion y los condicionamientos 
socio-historicos del presente, y por el 
otro lado, una tendencia opuesta a la 
anterior en donde el sentido de los 
textos deriva unicamente de las 
urgencias del presente. En 

consecuencia, afirma, contra la 
primera tendencia que, "lejos de ceder 
a la tendencia de controlar y dominar 
la pretendida 'esencia' de un texto, 
tenemos que concebir el texto como 
una fuente de sentido mas bien que 
como una cisterna, como un foco de 
energia mas que como una lampara. El 
texto de la Escritura cristiana esta 
prenado de todos los sentidos virtuales 



Ibid., pag. 250. 
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que vieron la luz al contacto con la 
actualidad historica . Por eso - 
repitamoslo una vez mas- esos 
sentidos tienen que ser considerados 
como parte integrante del propio 
texto, que manifiesta de este modo 
toda su virtualidad cairologica" 52 . 

Pero tambien cuestiona la segunda 
tendencia hermeneutica al 

considerarla "una relacion mecanica, 
automatica y antidialectica" 53 . 
Siempre dentro del contexto de esta 
segunda tendencia pero enriquecida 
por la experiencia de buscar nuevos 
sentidos para la orientacion de la 
praxis, surge otra perspectiva que Boff 
denomina "modelo de 

correspondencia de los terminos" y 
dice "esquematizando las cosas todo lo 
posible", puede decirse que este 
modelo intenta resolver la siguiente 
ecuacion de esta manera: 



Su contexto politico 



= Nuestro 

contexto polftico 



Escritura 



TdP 



Ibid., pag. 267. 
Ibid., pag. 269. 



Asi es como se desarrollo el tema del 
Exodo: 



Exodo 



= (Teologfa de 

la) liberacion 



Esclavitud de los hebreos = Opresion 

del pueblo" 

Segun el modelo de correspondencia 
de los terminos se comparan los 
terminos en cuestion poniendolos 
paralelamente. Basta entonces 

trasponer el sentido de la primera 
fraccion a la segunda por una especie 
de calco hermeneutico" 
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Un ejemplo de este modelo, aportado 
por Boff, es el problema de la relacion 
entre Jesus y la politica de su tiempo y 
en este aspecto la relacion de Jesus 
con el movimiento zelota. Por un lado, 
con una posicion pacifista aparecen 
Culmann y Hengel, y por el otro lado 
con la posicion del zelotismo Eisler y 
Brandon. Concluye Boff diciendo: 



Ibid., pag. 270. 



"nuestra hipotesis es que el nudo de 
las discusiones exegeticas y teologicas 
provocadas por estos estudios no 
estaba realmente en el orden del 
conocimiento historico, sino mas bien 
en el orden de los resultados politicos 
que podrian tener en terminos de 
conducta social respecto a los 
cristianos. Esta hipotesis nos parece 
tanto mas verdadera cuanto mayor era 
el apoyo que encontraba, implicita o 
explicitamente, esta situacion 

polemica en la correspondencia 
'evidente' entre la situacion del tiempo 
de Jesus y la del periodo critico que se 
estaba viviendo, especialmente en 
determinados momentos (segunda 
guerra europea, sacudidas de los anos 
60) y en unos paises concretos 
(Alemania, tercer mundo)" 55 . 

La propuesta hermeneutica de Boff fue 
denominada por el como "modelo de 
correspondencia de las relaciones" y la 
esquematizo de la siguiente forma: 
"Asi pues, hay que buscar la identidad 
de sentido, no en el nivel del contexto 
ni, por consiguiente, en el nivel del 



Ibid., pag. 272. 
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mensaje como tal, sino mas bien en el 
nivel de la relacion entre contexto y 
mensaje por un lado y por otro 
respectivamente. Es la relacion 
homologica la que contiene el sentido. 
Ella es la que produce la 'homosemia', 
por el hecho de llevar el mismo sentido 
'espiritual'. Por eso, el nombre que 
mejor conviene a nuestro modelo es el 
'modelo de correspondencia de las 
relaciones'" 56 . 



Escritura 



Su contexto 



Nosotros 



Nuestro contexto 



Personalmente observo una critica de 
la propuesta anterior de Boff en la 
perspectiva de Jose Severino Croatto 
en su libro Hermeneutica Biblica 
(1984). Esta critica implicita la resumo 
de la siguiente manera: la tension 
entre las relaciones (ver el esquema de 
Boff arriba) deja de lado que, entre 
ambas relaciones existe una densidad 
de relecturas de los textos y que como 



' Ibid., pag. 278. 



el mismo Boff senalo deben formar 
parte del texto leido 57 . Sin embargo, 
su esquema y su explicitacion teorica 
no desarrollan la forma en que estos 
"sentidos virtuales" se han de 
incorporar en el proceso 

hermeneutico. Dicho de otro modo, 
Boff omite casi 20 siglos de "sentidos 
virtuales" dando un salto que une el 
nosotros y la Escritura. 

Croatto propone un modelo teorico 
que relaciona la semiotica y la 
hermeneutica. Esto implica la 

articulacion entre las lecturas 
sincronicas de la Biblia y las 
diacronicas. Un ejemplo de su 
propuesta esta contenido en el 
siguiente parrafo: 

De la red infinita de practicas 
humanas, de experiencias socio- 
historicas, surgen algunas como 



Aunque esta observacion podrfa matizarse 
ya que Boff, en el esquema de la pagina 276 
agrega el factor tradicion eclesial-contexto 
historico. Sin embargo, este factor no es 
realmente incluido en su propuesta final en la 
pagina 278. 



especialmente significativas, por 
una razon u otra, que son recogidas 
luego en una palabra. Hay dos 
fenomenos hermeneuticos que se 
dan cita en este momento: por un 
lado, la palabra que surge del 
acontecimiento para narrarlo o 
celebrarlo, esta operando una 
seleccion, privilegiando una 
experiencia y dejando en la sombra 
muchas otras. Es una forma de 
'clausura' y por tanto, de 
interpretacion: ese suceso, y no 
otro, reclama la palabra. Por otro 
lado, esta palabra esta 
interpretando el acontecimiento en 
el acto mismo de narrarlo jNunca es 
una simple 'cronica', aunque asi lo 
pretendaL.Toda lectura de los 
sucesos se hace desde un lugar y, 
por lo tanto, con perspectiva. Lo 
sabemos, pero conviene destacar lo 
que implica aquel fenomeno de 
seleccion/clausura y de 

interpretacion: un acontecimiento 
se vuelve significativo por alguna 
razon, por el contexto en el que 
tiene lugar, o por lo que podriamos 
por ahora denominar su 'efecto 
historico', a saber, su influencia en 
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las practicas de un grupo humano 
determinado. No se trata, hay que 
remarcar, de una relacion de causa- 
efecto donde la primera desaparece 
una vez producido el segundo, sino 
de una relacion de sentido. En este 
nivel, un suceso es comprendido 
como expresion del sentido de otro 
el que, a su vez se va configurando 
como fundante. El paso del Jordan 
es interpretado por la tradicion 
israelita (cf. el libro de Josue 3-5) a 
la luz del paso del mar a la salida de 
Egipto, pero nadie puede afirmar 
que es efecto de este. Es 
importante por eso diferenciar 
entre causalidad y sentido 
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Croatto continua su planteamiento 
senalando que en la lucha de 
interpretaciones que pueden partir de 
un texto y que pueden ser excluyentes 
hay un elemento que posibilita esas 
diferentes lecturas. Dice: "las luchas 
de un pueblo porsu independencia son 
leidas tanto para dinamizar y motivar 
un proceso de liberacion, como para 



Jose Severino Croatto. Hermeneutica biblica. 
Aurora: Argentina. 1984. Pp. 43-44. 



legitimar la represion de ese mismo 
proceso. Una lectura excluye a la otra, 
pero ambas remiten a un solo 
acontecimiento originario y 

'significativo'. Ambas lecturas 

obedecen a practicas distintas -lugar 
desde 'donde' se lee-, por eso su 
conflictividad. Ninguna interpretacion 
es inocente, y menos 'objetiva'. El 
acontecimiento interpretado nunca es 
'objetivo'. Ello no implica que sea 
'subjetiva' la lectura. Tiene que haber 
'algo' en el acontecimiento, que 
permita derivar tal o cual 
interpretacion. Lo decisivo mas bien es 
la praxis que genera la lectura." 
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El concepto de polisemia que cruza 
esta obra de Croatto es clave para 
entender la base antropologica de su 
modelo hermeneutico. Polisemia no 
es el agregado conceptual y simbolico 
que un texto va 'guardando' como 
producto del devenir historico. En este 
sentido polisemia no es una carga 
signica. Polisemia es reserva simbolica, 
pluralidad de sentidos, que un 
significante dado (texto- 



Ibid., pag. 47. 



acontecimiento narrado) potencia por 
su fuerza evocativa y vincula el pasado 
por medio de ese 'algo' que senalaba 
Croatto, a las vivencias de una 
comunidad en el presente. No se trata 
por ende, de un proceso puramente 
racional sino mas bien de un proceso 
vivencial complejo: 

La teologia tradicional ha difundido 
la creencia de que el querigma 
biblico se expresa en conceptos. 
Pero sabe muy bien hablar de 
simbolos (mal llamados 'signos') al 
referirse a los sacramentos. Se 
ignora que sobre Dios solo se puede 
hablar en simbolos (las cosas 
naturales que remiten en 
transparencia a un segundo sentido, 
que trasciende de alguna manera la 
experiencia fenomenica) o 

mediante el mito (haces de 
simbolos como 'relato' que remite a 
los origenes, para expresar el 
sentido de una realidad, institucion, 
costumbre, etc. actuales). La fe de 
Israel establecio una ruptura con la 
cosmovision mitica (fragmentacion 
de lo sagrado en los fenomenos de 
la naturaleza, de alii su esquema 



51 



cfclico), pero nunca con el lenguaje 
del mito, forma imprescindible del 
discurso religioso. El sfmbolo es 
'remisor' a otra esfera por virtud de 
su polisemia semantica; el mito es 
un lenguaje quebrado que elabora 
una 'historia' de hechos 
maravillosos en el mundo divino 
que instauran el orden actual: ese 
recurso es justamente para 'decir' lo 
trascendente o simplemente el nivel 
de 'sentido' profundo que hay en las 
cosas, en aquello que es relevante 
en la vida del hombre inserto en un 
grupo (no hay mitos individuales). 

En una palabra, el lenguaje sobre 
Dios no puede hacer abstraccion de 
la imagen. A Dios no se lo 
conceptualiza (el dogma es una 
forma de gnosis que rebaja la 
experiencia de la fe al piano racional 
de interpretacion); se lo representa 
en imagenes. La Biblia es, de punta 
a punta una representacion de Dios, 
sea en el lenguaje remisor del 
simbolo y del mito (aun los relatos 
mas 'historicos' estan interpretados 
y 'quebrados' para decir una 
dimension de fe), sea en el de 



tantos codigos linguisticos o 
generos literarios que son otra 
expresion de la 'imagen' (en el 
sentido en que cada genero 
comunica un mensaje por su 
estructura linguistica y no solo por 
el contenido; por la 'forma' y no 
solo por conceptos). 60 

El libro de Croatto va mostrando con 
multiples ejemplos la riqueza 
antropologica de esta permanente 
busqueda de sentido. Busqueda que 
no requiere una justificacion ideologica 
sino que forma parte del proceso 
mismo de ser humanos. Al optar por el 
simbolo como via apropiada para el 
lenguaje sobre Dios, Croatto revaloriza 
las experiencias de las comunidades 
tanto originarias de los textos como de 
las nuestras: el sentido no se da por la 
mediacion de especialistas que lo 
elaboran en sus investigaciones, es una 
urgencia humana comunitaria y por 
ende polivalente, ambigua y 
conflictiva. Por eso, debemos entender 
que el vinculo entre ambas partes de la 
relacion hermeneutica no deviene de 



Ibid., pp. 85-86. 



la pura comprension del sentido como 
si este fuese unico, sino de ese 'algo' 
que como significante abre acceso a las 
diferentes lecturas por medio de lo 
que yo llamaria un eco experiencial. La 
propuesta de Croatto desdobla el 
lenguaje racional de Boff cuyo libro 
nace de una tesis doctoral y sin 
abandonar o desvalorizar el trabajo 
intelectual deja un espacio para 
ubicarlo en el contexto mas amplio del 
conocimiento humano: la urgencia de 
sentido para la vida, la peregrinacion 
persistente hacia el encuentro con los 
origenes 61 , aun mas, en la necesidad 
humana de simbolizar. 



Considero importante, luego de leer a 
Croatto, analizar mas detenidamente el 
articulo de Pablo Richard "Lectura popular de 
la Biblia en America Latina. Hermeneutica de 
la liberacion." En Ribla. San Jose: DEI. 1988. 
No. 1. Pp. 30-48. Richard lee el libro de Croatto 
pero no lo comprende y precisamente cae en 
la trampa de abandonar el lenguaje simbolico 
para sumir un lenguaje mas bien racional que 
deja por fuera a aquellos a quienes el 
considera "el lugar privilegiado de la presencia 
y revelacion de Dios" (pag. 32): los pobres. 
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Croatto fue uno de los exegetas mas 
solidos y cientfficos de America Latina 
y lo es hasta el momento. Investigador 
creativo y disciplinado cuidadoso en su 
instrumental cientifico y conocedor de 
la literatura biblica, revaloriza el poder 
del simbolo como lenguaje sobre Dios 
y cuestiona el uso de conceptos como 
el medio apropiado para acceder al 
mensaje biblico Esta es la clave de 
lectura que vamos a continuar 
desarrollando en nuestra propuesta de 
lectura de los evangelios. 

La teologia de la liberacion surge como 
una experiencia del Espiritu en un 
contexto en donde la religion cristiana 
ha sido parte de los procesos de 
colonizacion y de opresion. De modo 
que, la hermeneutica, requiere de un 
proceso de desideologizacion de los 
textos. De ver como han sido leidos y 
de buscar en ellos aquello que 
corresponde a su nucleo liberador. Es 
la experiencia actual del Espiritu en 
este contexto particular el utero de las 
preguntas significativas que se hacen, 
desde la realidad vivida en la praxis, a 
los textos biblicos. Desde esas 
preguntas, nos cosemos al proceso de 



relecturas que conforma la tradicion 
cristiana. Por la fuerza del Espiritu 
estas preguntas obtienen visiones 
nuevas y frescas en cada nueva lectura. 

Por eso Croatto construye una 
categoria que permite observar esta 
dinamica hermeneutica. A la exegesis 
contrapone la eisegesis: 

Llegados hasta aca, deber quedar 
firmemente establecido que la 
exploracion del sentido de un texto 
no se reduce a un trabajo critico 
puramente literario y academico. 
Existe tambien una praxis, del critico 
o de su contexto socio-historico, 
que da el parametro de la lectura. 
No se "sale" del texto (ex-egesis, del 
griego ago conducir/guiar) trayendo 
un sentido puro, recogido de dentro 
como el buzo trae a la superficie del 
mar un coral, o como se saca un 
objeto de un cofre. Antes, se 
"entra" en el texto (e/'s-egesis) con 
preguntas que no son siempre las 
de su autor, desde un horizonte 
vivencial nuevo que repercute 



significativamente en la produccion 
del sentido que la lectura 
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El purismo de la exegesis 
estadounidense y europea no cabe 
dentro de la perspectiva 

latinoamericana. No cabe porque, tal 
hermeneutica, se entiende como parte 
de la accion creadora del Espiritu. Se 
trata de reproducir lo que sucedio en 
torno al acontecimiento Jesus de 
Nazareth: la narracion de sus acciones 
y palabras por el alto grado de 
significatividad se transmitieron, no 
puras, sino procesadas desde la vida de 
las comunidades que trataban de 
celebrar esa significatividad. Eisegesis 
es la forma como conscientemente 
entramos a un texto para leerlo. Lo 
leemos porque es significativo para 
nosotros y nosotras. Al ser significativo 
levantamos preguntas que provienen 
de nuestra dinamica social, de los 
procesos que nos hacen amar y temer, 
construir y huir. Se lee porque la vida 
requiere de un mayor sentido en un 
momento particular. 



Hermeneutica Biblica. 73. 
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En resumen, la hermeneutica bfblica 
latinoamericana integra las tareas de la 
exegesis y la hermeneutica, entiende 
que todo proceso de lectura deriva de 
las busquedas que provienen de la 
practica social, entiende que esa 
practica esta contextual situada, e la 
incorpora a la lectura como eisegesis y 
esto lo hace porque la practica 
comprometida de las personas 
creyente es una accion valida de 
seguimiento a Jesus de Nazareth. En 
ese sentido todo proceso 

hermeneutico es tambien teologico y 
produce reflexion y conocimiento 
teologico. 

Con esto no se afirma que toda lectura 
academica realizada desde America 
Latina es utilitaria, es decir, se lee 
porque necesitamos usar un 
determinado significado. Sino que 
leemos conscientes de que nuestra 
lectura esta situada en un contexto y 
busca comprender mejor, ver mejor, 
aportar alguna luz a la vida en su 
devenir. Asi que el papel de las 
instituciones teologicas situadas 
dentro de esta perspectiva es cultivar 
ese conocimiento que brota de un 



dialogo fructifero, honesto con los 
textos desde la conciencia de nuestra 
situacion en transformacion. 

La actualizacion que trato de hacer sin 
salirme de este utero historico y 
cultural, es que la retorica posibilita 
enriquecer los procesos comunicativos 
entre el texto y nosotros y nosotras. 
No porque tenemos puntos en comun, 
sino porque tambien somos humanos y 
la comunicacion es un proceso 
metabolico fundamental. 

Comunicarnos tanto hacia el presente 
como con la memoria supone un 
enriquecimiento de la vida toda. El 
ejercicio del aprender a escuchar y a 
conversar es necesario para el cultivo 
de humanidad, la potenciacion del 
lenguaje y la regeneracion de nuestro 
tejido social. 

Esto no es solo una cuestion relativa a 
la Biblia sino a los textos 
fundamentals de nuestras culturas 
que son complejas y diversas. En mi 
opinion la lectura de la Biblia es un 
espacio de ruido que nos permite 
generar conversaciones mas complejas 
y, por lo mismo, formativas. 



La filosoffa intercultural: una 
manera de asumirse como 
culturas legftimas 

En los ultimos 5 anos me ha tocado 
comprender el surgimiento de dos 
procesos reflexivos muy ricos. Uno, 
con Raul Fornet-Betancourt, es el 
dialogo intercultural, el otro, con Bruce 
Malina el estudio socio-cientifico de los 
textos biblicos. Ambos parecen tener 
como base comun un deseo de crear 
las condiciones para un encuentro 
respetuoso entre culturas diversas. 
Esto tiene muchas implicaciones para 
nosotros, los latinoamericanos, asi 
como los Costarricenses somos 
culturas simbioticas. En cada uno de 
nosotros participan muchas culturas a 
la vez sin que hayan logrado una 
sintesis final. De hecho, parece que 
cada persona de estas tierras no es 
alguien claramente definido o 
terminado, sino mas bien fluctuaciones 
con tendencias especificas en donde 
convergen distintas maneras de 
comprender el mundo y su dinamica. 

De la filosoffa intercultural tomamos el 
punto de partida: toda cultura es 
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legftima en sf misma y en la diversidad 
de tales culturas legftimas se cultiva la 
vida. Esto es radicalmente importante 
por la caracterfstica colonialista de las 
culturas noratlanticas occidentales. 
Nuestra manera de ser hoy no 
corresponde con un proceso de 
intercambio pacffico entre culturas 
sino que expresa la dominacion 
economica, polftica y cultural de 
potencias de turno (Espana-Portugal, 
Inglaterra, Francia y Estados Unidos). 
El proceso de globalizacion implica un 
ultimo golpe mortal a la posibilidad de 
legitimar culturas que, por razones 
historicas, resultan subdesarrolladas 
economicamente. El punto no es si 
legitimamos la cultura estadounidense, 
por ejemplo, sino si esa cultura, actua 
polftica y economicamente, 

legitimando las culturas autoctonas de 
lo que hoy es America, o las 
afrocaribenas, o las mestizas. 

En esto se abre una discusion que 
necesita darse sin temores. La mayor 
parte de nuestra percepcion de lo 
"indigena" o lo "afro" es el producto 
de la cultura criolla que ha pretendido 
implantar en nuestros pueblos la 



gramatica de ese noratlantico, 
justificando y validando sus acciones y 
tomando un provecho ilicito en 
beneficio propio. Ahora, todos y todas 
tenemos experiencias con personas 
blancas de otros paises cuya bondad es 
significativa. No se trata de valorar 
personas particulares sino procesos 
sociales en donde culturas economica 
y militarmente mas fuertes impusieron 
e imponen aun hoy, su manera de 
construir el mundo sin considerar 
legftimas las particularidades de cada 
cultura. A esto ha contribuido la 
demarcacion de fronteras que 
delimitan paises rompiendo espacios 
culturales mas amplios (caso de 
Ecuador-Peru-Bolivia y el Imperio Inca, 
o Sur de Mexico-Guatemala y las 
culturas Mayas, o Sur de Costa Rica- 
Panama y la cultura Guaymi, entre 
otras). La estructura fronteriza de 
nuestros paises es un buen ejemplo de 
que las potencias mundiales no han 
legitimado nuestras culturas 

autoctonas, y esto lo han hecho con el 
apoyo ciego de las culturas criollas. 

La filosofia de la interculturalidad es un 
imperativo etico en un proceso de 



homogenizacion y caricaturizacion de 
las culturas autoctonas en detrimento 
de la sustentabilidad de la vida toda 
del planeta. El acto de hacer ilegitimo 
al otro ha supuesto, tambien, la 
ilegitimidad de la misma naturaleza y 
su transformacion de sistema vivo en 
recurso economico. La ilegitimidad del 
conocimiento cultural de cada pueblo 
ha llevado a presentar paquetes 
tecnologicos de bajo costo de 
operacion pero de alto costo ecologico. 
Al no considerar valida la forma como 
distintas culturas interaction con su 
entorno de manera sustentable solo 
queda la alternativa globalizada que se 
impone a partir de la idea de una alta 
productividad al menor costo posible. 
Cuando se reflexiona desde la 
legitimidad de las culturas y su 
conocimiento y sabiduria, 

necesariamente, surge un imperativo 
etico: la preservacion de la diversidad y 
de la biodiversidad depende del 
respeto de ese conocimiento 
milenario, ancestral que mostro ser 
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efectivo y solidario con el medio 
ambiente 
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Para efectos de un enriquecimiento de 
la teologfa de la liberacion como 
movimiento cultural autoctono 



latinoamericano 



64 



el aporte del 



Ver Raul Fornet-Betancourt. 2001. 
Transformacion intercultural de la filosofia. 
Bilbao: Editorial Desclee de Brouwer, S.A. 
Ademas Luis Grenier. 1999. Conocimiento 
indfgena. Guia para el investigador. Costa 
Rica: Editorial Tecnologica de Costa Rica y 
Centro Internacional de Investigaciones para el 
Desarrollo. 

"Bueno, cuando decimos Teologfa 
latinoamericana de la Liberacion no nos 
referimos a estas teologfas, cualesquiera sean 
sus meritos, sino a un conjunto de practicas y 
reflexiones de comunidades creyentes 
gestadas durante la decada del sesenta en 
America Latina y prolongadas hasta hoy y que, 
en su diversidad, tienen en comun el sentirse 
interpeladas en su fe por la ausencia de Dios 
presente en la existencia del latinoamericano y 
del ser humano empobrecido. Desde luego, en 
los niveles del analisis conceptual e historico, 
la expresion 'Teologfa latinoamericana de la 
Liberacion es un nombre comodo para 
designar una tendencia original del 
pensamiento y de la practica de los creyentes 
en el subcontinente, nombre que no persigue 
aquf anular ni homogeneizar sus diferencias 



dialogo intercultural como legitimacion 
de la diversidad cultural del 
subcontinente supone, tambien, una 
redefinicion de su manera de producir 
conocimiento. Teologfa no podra ser 
una copia de lo que en Europa o 
Estados Unidos entienden como eso. 
Se afirma una libertad fundamental 
para crear las condiciones de revision 
del discurso academico que no son las 
mismas que para otras culturas. Dado 
que afirmamos nuestra capacidad y 
libertad de producir nuestro 
conocimiento particular podemos 
dialogar con otras formas de producir 
conocimiento, sabiendo que el dialogo 
respetuoso es el camino mas 
bondadoso para generar consenso y 
reconocimiento de la diversidad. 



teorico-practicas propias del abanico de sus 
autores y de los diversos momentos y frentes 
de su despliegue." Helio Gallardo La "Teologfa 
de la liberacion como pensamiento 
latinoamericano." En Revista Pasos Nro.: 56- 
Segunda Epoca 1994: Noviembre - Diciembre 



Cultura, exegesis e 
interculturalidad 

Entonces, dcomo incluir la 
interculturalidad en la lectura de los 
textos biblicos? dComo con respeto 
intercultural los textos biblicos y a 
nosotros y nosotras como texto? 

Uno de los problemas mas 
significativos que he tenido que asumir 
es la concepcion de cultura. Esto 
porque, al concentrarme en el estudio 
de textos biblicos, la concepcion de 
cultura que necesitaba debia estar 
orientada hacia el lenguaje. En los 
ultimos anos, el estudio de Humberto 
Matura y Francisco Varela me ha dado 
un instrumento muy valioso en ese 
sentido. La cultura dice Maturana "es 
una red de conversaciones que definen 
un modo de vivir, un modo de estar 
orientado en el existir tanto en el 
ambito humano como no humano, e 
involucra un modo de actuar, un modo 
de emocionar, y un modo de crecer en 
el actuar yemocionar. Se crece en una 
cultura viviendo en ella como un tipo 
particular de ser humano en la red de 
conversaciones que la define. Por 
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esto, los miembros de una cultura 
viven la red de conversaciones que la 
constituyen, sin esfuerzo, como un 
trasfondo natural y espontaneo, como 
lo dado en que uno se encuentra por el 
solo hecho de ser, independiente de 
los sistemas sociales y no sociales a 
que pueda pertenecerella." 65 

Para Maturana, el ser humano esta 
constituido por el lenguaje. No hay 
otra forma de decirlo: somos lenguaje 
y existimos en el lenguaje. Este es 
parte de nuestra biologfa. Es afectado 
por la biologfa y este la afecta. Los 
sistemas sociales humanos se 
construyen merced a la recursividad 
del lenguaje en su constante 
coordinacion conductual consensual. 
Asi, en Maturana, lenguaje y conducta 
individual y social son uno solo. Es 
importante que Maturana utilice el 
concepto de recursividad ya que este 
empalma con conceptos 

fundamentals de otras disciplinas, en 
mi caso, valoro el hecho de que este se 
puede vincular a iteracion que es un 



' Desde la biologfa a la Psicologta, 96-97. 



concepto clave en el analisis retorico. 
Tambien para Maturana el punto 
central es la capacidad de generar 
emociones en la existencia en el 
lenguaje (llama a este ejercicio: 
lenguajear). La emocion es la clave 
para vincular cuerpo y mente, en el 
sentido de que lo corporal humano 
funciona a partir los procesos 
bioquimicos: amor, odio, colera, deseo, 
etc., son procesos quimicos que se 
gatillan en el entrelazamiento social a 
traves de neurotransmisores. Estos se 
producen en el entramado social. Las 
conversaciones son procesos del 
lenguajeo que generan emociones. 

Un punto de particular importancia es 
que Maturana entiende lo humano 
como gestado en el lenguaje a traves 
de la biologfa del amor. Para el el ser 
humano es "homo amantis", haciendo 
una ruptura con la interpretacion que 
desde el siglo XIX senalaba que el ser 
humano es "homo faber". La mano, 
liberada por la postura erecta, se 
suponia habia permitido al ser humano 
la construccion de herramientas. Para 
Maturana, esta no es la funcion 
primordial de la mano. Su funcion 



basica es acariciar. Cosa que ha 
quedado demostrada en los ultimos 30 
anos por las investigaciones con 
primates superiores como el 
chimpance, el bonobo y el gorila. 
Cuando Maturana habla de 
coordinacion conductual consensual 
hace referenda a relaciones dadas en 
la emocion amor que construye 
sistemas sociales basados en la 
cooperacion. 

El lenguaje no es solo propio del ser 
humano. Lenguaje es una capacidad 
comunicativa de diversos sistemas 
sociales como las abejas o las 
hormigas. Sin embargo, en el ser 
humano, el proceso evolutivo permitio 
una gran especializacion en este 
campo haciendo que la recursion de 
las coordinaciones conductuales 
consensuales lograran construir 
objetos: venado, piedra, cortar. Para 
luego, constituir en el proceso social, 
un observador capaz de describir estas 
coordinaciones conductuales 

consensuales y, en otra etapa, 
desarrollar la conciencia, asi como la 
mente. 
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Mi busqueda personal de anclar el 
lenguaje a la vida concreta, a la 
biologfa y a los sistemas vivos, este 
acercamiento me ha permitido 
entender de una manera mas corporal 
el significado de hablar, decir, 
describir, contar, etc. Los procesos 
sociales son procesos tambien 
biologicos y por lo tanto permiten 
valorar la animalidad de lo humano 
como un acto de autopoiesis. Los 
seres humanos se autoprodujeron en 
el proceso co-evolutivo. 

Ahora, en el contexto actual de la 
exegesis biblica, el aporte de Bruce 
Malina y del Grupo Contexto es 
particularmente significativo ya pone 
el acento en el estudio descriptivo de 
las formas de vida de diferentes areas 
culturales: 

La antropologia cultural adquirio la 
forma que hoy tiene hacia 
mediados del siglo xx, en tomo a los 
anos cincuenta. La tarea que se le 
encomendaba a esta disciplina era 
la de describir todos los grupos 
humanos existentes en el planeta 
estudiandolos desde una 



perspectiva comparada. La 

antropologia cultural pretende 
describir y analizar diversos grupos 
humanos con el fin de comprender 
en sus propios terminos a quienes 
los componen . Uno de los requisitos 
principals para entender a un 
grupo distinto del propio es la 
necesidad de comparar. El meollo 
de todo lo anterior es que la 
antropologia es un estudio 
comparativo de los grupos 
humanos. Toda sociedad humana 
tiene en su base un conjunto de 
significados compartidos que 
contrastan con los de otras 
sociedades. Son las personas 
reunidas en grupos cohesionados 
por significados compartidos las 
que, en mayor o menor medida, 
constituyen las fronteras entre 
intragrupos y extragrupos. No se 
trata de fronteras politicas, ni de 
parentesco, ni economicas, ni 
religiosas; son mas bien fronteras 
entre areas culturales. Un area 
cultural es una zona cuyos 
habitantes comparten significados 
comunes. Y muchos antropologos 
culturales modernos opinan que el 



mundo mediterraneo constituye un 
area cultural de ese tipo. De ahi que 
la antropologia cultural del mundo 
mediterraneo trate esencialmente 
acerca de significados compartidos, 
acerca de los significados que la 
gente inculturada en el mundo 
mediterraneo tiene en comun. 
Como ha observado John Davis: 

«Durante aproximadamente cinco 
milenios, los habitantes del mundo 
mediterraneo se han afanado en la 
conquista, el comercio, el 
colonialismo, el matrimonio y la 
conversacion, y resulta imposible 
pensar que en ese periodo no hayan 
creado instituciones comunes» 
(Davis 1987, pp. 22-23; para otros 
rasgos significativos y especificos 
del mundo mediterraneo, vease 
Gilmore 1987). 
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Al buscar un punto de encuentro entre 
el pensamiento de Maturana y el de 
Malina, me permito sugerir la siguiente 
cita: " Hay tantos tipos de 



Malina, 2002, 300. Subrayado mfo. 
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conversaciones como modos 

recurrentes de fluir en el 
entrelazamiento del emocionar y el 
lenguajear se dan en los distintos 
aspectos de la vida cotidiana . Por esto, 
nuestros distintos modos de ser seres 
humanos en la soledad individual y en 
la compania en la convivencia, se 
configuran como distintos tipos de 
conversaciones segun las emociones 
involucradas, las acciones coordinadas 
y los dominios operacionales de la 
praxis del vivir en que ellas tienen 
lugar. Al mismo tiempo, debido a la 
multidimensionalidad del mundo 
relacional humano en el lenguaje, los 
distintos espacios operacionales que 
se configuran en la recursion de las 
coordinaciones conductuales 

consensuales, dan origen a dominios 
emocionales que no existen de otra 
manera. Asf, emociones como 

verguenza, asco, ambicion, y otras, son 
propias del operar en espacios 
relacionales surgidos en el lenguaje 
porque se dan como rechazo o deseo 
en ambitos constituidos en la reflexion 
sobre el propio quehacer o sobre el 
quehacer de los otros . Las 

conversaciones, por lo tanto, 



involucran un emocionar consensual 
entrelazado con el lenguajear en el que 
hay clases de emociones no presentes 
en el emocionar mamifero fuera de la 
recursion de las coordinaciones 
conductuales consensuales del 
lenguajear." 67 



El campo disciplinar de la antropologia 
cultural, como la propone Malina, no 
ha considerado, obviamente, la 
concepcion de lo humano aportada 
desde la biologia por Maturana y 
Varela. No obstante, sabe que lo 
fundamental son los significados 
compartidos (Malina no usaria el 
termino consensuado, ni Maturana y 
Varela usarian el termino significados, 
dado que sus marcos teoricos 
disciplinares son distintos). Pero uno 
podria deducir que en la obra de 
Malina el significado no tiene que ver 
con la semantica sino con las practicas 
sociales, y si podriamos deducir que el 
concepto de emocionar en Maturana 
tiene que ver con aquello que es 



Maturana, Desde la biologia a la Psicologia, 
96. Subrayado mio. 



significativo para un ser humano 
socialmente en interaccion. 

La concepcion de lenguaje ha sido un 
problema para la exegesis. Se puede 
deducir esto por la ausencia de 
exploracion del concepto lenguaje en 
el Anchor Bible Dictionary (1992) o en 
el Handbook of Biblical Criticism 
(2001), como tampoco en el 
Diccionario de la Ciencia Biblica (2000). 
Si aparece el termino linguistica en el 
Anchor Bible Dictionary, el cual indica: 

Linguistics is the study of language 
as language, in contrast to the study 
of any specific language. The term 
"general linguistics" comprehends 
all of the varied theoretical 
positions of linguists. There is no 
question that linguistics has much 
to offer students and teachers of 
the biblical languages (Hebrew, 
Aramaic, and Greek). A sizable 
number of scholars of biblical and 
other ancient languages have 
written of the potential contribution 
of linguistics to their research. A 
smaller number have written of the 
improvement that would come to 
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the teaching of biblical languages 
through serious interaction with 
linguistics. Yet these contributions 
to research are still in their initial 
stages at the time of this writing, 
and the teaching of ancient 
languages is yet to be significantly 
affected by the insights of modern 
linguistics. 

The beginning of linguistics as a field 
of study in its own right is variously 
dated from the 

historical/comparative study of the 
19th century to the turn of the 
present century with the work of 
Saussure, or (for some) the 
approach pioneered by Chomsky in 
1957. For the purposes of this 
article, however, it is necessary to 
survey earlier language study, in 
particular in the Greco-Roman 
period and in medieval times 
(especially medieval Jewish 
grammar), because of the influence 
of these periods on the study of the 



biblical languages up to the 

4. 68 

present. 



Dicho esto, el autor del articulo pasa 
enseguida a explicar diversas teorias 
linguisticas. Quiza la mas significativa, 
por su impacto politico actual, es la de 
Noam Chomsky. Pero este autor 
merece, por la riqueza de su aporte, un 
estudio aparte, en especial el libro La 
arquitectura del lenguaje (2003). 

Otro aspecto problematico en torno al 
uso del lenguaje para efectos de la 
exegesis es la concepcion de literatura. 
Maturana no habla de textos, sino de 
conversaciones. En la exegesis el 
punto central no es el conversar sino el 
saber leer y su objeto: la escritura 
articulada. Egger senala lo siguiente: 

El texto debe considerarse como 
sistema cuyos elementos (palabras, 
frases, partes del texto, y tambien 
contenidos de significado, etc.) 
estan relacionados entre si; las 



relaciones entre los elementos se 
ordenan segun determinadas reglas 
(comenzando por las reglas de la 
gramatica y pasando por las reglas 
de la rectitud logica, etc.) y pueden 
ser diversamente densas; no 
cualquier elemento tiene que estar 
asociado con cualquier otro. Entre 
los elementos de un texto existen 
numerosas relaciones, ordenadas 
por reglas,... La suma de las 
relaciones entre los elementos del 
texto (a, b, c,...) se designa como 
estructura del texto, segun la 
definicion que se da de estructura 
como conjunto de relaciones entre 
los elementos de un sistema que 
vinculan entre si los elementos de 
dicho sistema 
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Para Egger el proceso de leer un texto 
antiguo requiere de competencia. 
"Por "competencia" del lector se 
entiende en el presente contexto la 
capacidad del lector para captar el 
sentido de un texto. Es verdad que 
todo lector lee primeramente de una 



68Freedman, David Noel, ed., The Anchor Bible 
Dictionary, (New York: Doubleday) 1997, 1992. 



Wilhelm Egger. 1990. Lecturas del Nuevo 
Testamento. Espana: Verbo Divino. Pagina 34. 
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manera subjetiva, pero es tambien 
competente para leerde manera recta. 
En efecto, a pesar de la influencia de 
factores subjetivos sobre la 
comprension de un texto, la lectura no 
es puramente subjetiva ni caprichosa. 
La persona, al leer, se comporta como 
en dialogo: el lector deja que el texto, 
cual interlocutor de un dialogo, le 
conduzca al mundo del texto; percibe 
la caracteristica del texto; adquiere 
intuiciones que para el son evidentes. 
Ademas el lector puede acudir a 
algunas instancias para verificar la 
rectitud de la lectura. Tal competencia 
significa, por un lado, la capacidad de 
dejarse conducir por el texto mismo 
hasta el sentido del texto y, por otro 
lado, la capacidad tambien de 
"reconocer" los peligros del texto, es 
decir, aquellas circunstancias que 
pudieran dar ocasion a la impresion o a 
una comprension erronea. La 

competencia significa, por tanto, 
entender las posibilidades y los limites 
de la propia lectura." 70 



1 Ibfd. Pag. 17. 



La posicion de Egger asume la 
posibilidad de alcanzar un sentido 
propio para un texto especifico. Se 
busca el contenido destacado en el 
texto. Asi, dada la competencia de la 
persona que lee es posible comprender 
a traves del texto mismo, de su 
estructura, su significado. Como 
contraposicion a lo anterior Bruce 
Malina dice lo siguiente: 

La mayoria de los exegetas asume el 
uso del lenguaje y el proceso de 
lectura como algo evidente. Con 
frecuencia aceptan como propios 
los prejuicios de los literati que les 
fueron ensenados en la escuela 
primaria como consecuencia de la 
aplicacion de las categorias de la 
gramatica latina a las lenguas 
modernas. Pero iestan los hombres 
de letras en lo cierto? Dadas esas 
dos realidades fundamentals que 
son el lenguaje y la lectura, mi 
primera pregunta es, obviamente, 
que supone cada una de ellas. 
Comienzo por la lectura. dComo 
leemos, de hecho? dExtraemos 
ideas directamente de nuestros 
documentos, como sugieren las 



notas que tomamos mientras 
leemos? dQue implica en realidad el 
hecho de leer? 

Como en otros muchos asuntos, hay 
dos modos de responder a esta 
pregunta. El que mejor conocen los 
interpretes de la Biblia es quiza el 
enfoque introspectivo de una 
persona culta habituada a la 
reflexion y dispuesta a hacer 
generalizaciones a partir de un 
unico caso. Este es el enfoque tipico 
de aquellos filosofos y literatos de 
quienes proceden tanto el analisis 
de la respuesta del lector como la 
hermeneutica. El segundo modo de 
ver las cosas es el enfoque 
pragmatico de los psicologos 
experimentales, quienes primero 
formulan hipotesis y luego 
proceden a verificarlas o falsarias 
con la ayuda de innumerables 
pruebas susceptibles de ser 
repetidas. (Sanford y Garrod 1981; 
para mas referencias, vease Malina 
1991a): 

...(el) modelo de comprension 
escrita podria ser denominado 
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«modelo de escenarios». Este 
modelo ve el texto como una 
sucesion de escenas o esquemas, 
bien implfcitos, bien explfcitos; las 
representaciones mentales que el 
lector evoca consisten en una serie 
de marcos, episodios o modelos que 
derivan directamente de la mente 
del lector, asf como en las 
necesarias modificaciones de estos 
marcos, episodios y modelos, 
llevadas a cabo segun las directrices 
del autor o autores del texto. 
Tambien aqui son dos las tareas que 
debe llevar a cabo el lector 
considerado: primero, debe usar el 
texto para identificar un «dominio 
de referencia» apropiado, es decir, 
para traer a la mente una escena, 
esquema o modelo que se ajuste a 
lo sugerido por el texto; y, a 
continuacion, debe usar el «dominio 
de referencia» asi identificado como 
marco amplio en el que ubicar, en la 
medida de lo posible, los 
significados propuestos por el texto. 
Este modelo de comprension escrita 
si se ha visto confirmado en parte 
por la psicologia experimental 
contemporanea. Y si estos estudios 



son correctos, entonces la tarea 
principal del exegeta ha de ser la de 
elaborar, con el fin de facilitar al 
lector moderno la comprension de 

los documentos cristianos 

primitivos, escenarios adecuados de 
la sociedad mediterranea del siglo 
primero . 71 

Hay dos cosas importantes en la 
posicion de Malina. La primera, es el 
abandono de la seguridad de estudiar 
un texto a partir de su gramatica ya 
que este acercamiento da por sentado 
la posibilidad de comprender el 
ejercicio de la comunicacion en los 
textos antiguos como una coordinacion 
de palabras, oraciones, etc. La 
segunda, es la concepcion del "modelo 
de escenarios" que de un modo 
general podria vincularse a la de 
Maturana si consideramos que, este 
ultimo, apunta a la constitucion de los 
sistemas sociales humanos como redes 
de conversaciones. El punto seria 
entender las percepciones disciplinares 
de cada uno. Malina habla de sistemas 
sociales de modo diferente ya que para 



Malina. 2002, 304. Subrayado mfo. 



el la biologia no supone un punto de 
partida, sino las relaciones sociales 
dadas. Malina dice: "<LDe que esta 
formado un sistema social? El sistema 
social esta formado concretamente por 
individuos que, como todo ser humano 
en su respectiva sociedad, dan sentido 
a sus vidas siguiendo formas 
establecidas de interaccion social 
denominadas «instituciones sociales» y 
actuan segun estilos de conducta 
conocidos como «valores». En otras 
palabras, los sistemas sociales estan 
constituidos por las instituciones 
sociales, los valores (lo que se 
denomina «cultura») y la personalidad 
modal. El comportamiento que se 
ajusta al sistema social en el que una 
persona ha sido socializada e 
inculturada tiene sentido tanto para el 
individuo como para las personas que 
pertenecen a su grupo." 
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Para Maturana un sistema social es 
otra cosa. Para Maturana el sistema 
social tiene que ver con la estructura 
organica de los sistemas vivos de 
tercer orden. Estos coordinan 



Ibid., Pagina 306. Subrayado mfo. 
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consensualmente sus acciones. Este 
serfa el proposito de la comunicacion 
("Vamos a entender como 
comunicacion al mutuo gatillado de 
conductas coordinadas que se da entre 
los miembros de una unidad social. De 
esta manera, estamos entendiendo 
como comunicacion a una clase 
particular de conductas que se da con 
o sin la presencia del sistema nervioso 
en el operar de los organismos en 
sistemas sociales. Y como ocurre en 
toda conducta, si podemos distinguir el 
caracter instintivo o aprendido de las 
conductas sociales podremos tambien 
distinguir entre formas filogeneticas y 
ontogeneticas de comunicacion. Lo 
peculiar de la comunicacion, entonces, 
no es que resulte de un mecanismo 
distinto del resto de las conductas, sino 
que solo se da en el dominio del 
acoplamiento social. Esto es 

igualmente valido para nosotros como 
descriptores de nuestra propia 
conducta social, cuya complejidad no 
significa que nuestro sistema nervioso 
opere de modo distinto" 73 No se 



Maturana y Varela. 1984. El drbol del 
conocimiento. Argentina: Lumen. Pagina 129. 



puede entender un sistema social 
fuera de esta urgencia organica de 
coordinacion consensuada de sus 
acciones. Veamos como entienden 
Maturana y Varela los sistemas 
sociales: 

Estos, como comunidades humanas, 
tambien tienen clausura 

operacional que se da en el 
acoplamiento estructural de sus 
componentes. Sin embargo, los 
sistemas sociales humanos, tambien 
existen como unidades para sus 
componentes en el dominio del 
lenguaje. La identidad de los 
sistemas sociales humanos 

depende, por lo tanto, de la 
conservacion de adaptacion de los 
seres humanos no solo como 
organismos, en un sentido general 
de los dominios linguisticos que 
constituyen. Ahora bien, la historia 
evolutiva del hombre, al estar 
asociada a sus conductas 
linguisticas, es una historia en la que 
se ha seleccionado la plasticidad 
conductual ontogenica que hace 
posible los dominios linguisticos, y 
en la que la conservacion de la 



adaptacion del ser humano como 
organismo requiere su operar en 
dichos dominios y la conservacion 
de dicha plasticidad. De modo que, 
alii donde la existencia de un 
organismo requiere la estabilidad 
operacional de sus componentes, la 
existencia de un sistema social 
humano requiere de la plasticidad 
operacional (conductual) de ellos. 
Alii donde los organismos requieren 
un acoplamiento estructural no 
linguistico entre sus componentes, 
los sistemas sociales humanos 
requieren componentes acoplados 
estructuralmente en dominios 
linguisticos, donde ellos (los 
componentes) pueden operar con 
lenguaje y ser observadores. En 
consecuencia, mientras que para el 
operar de un organismo lo central 
es el organismo, y de ello resulta la 
restriccion de las propiedades de 
sus componentes al constituirlo, 
para el operar de un sistema social 
humano lo central es el dominio 
linguistico que generan sus 
componentes y la ampliacion de las 
propiedades de estos, condicion 
necesaria para la realizacion del 
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lenguaje que es su dominio de 
existencia. El organismo restringe la 
creatividad individual de las 
unidades que lo integran, pues estas 
existen para este; el sistema social 
humano amplia la creatividad 
individual de sus componentes, pues 
este existe para estos. 

Si bien un dominio linguistico es parte 
de los organismos del tercer orden 
tales como insectos y animales 
sociales, asi como lo es del ser 
humano, estos primeros no conllevan 
al desarrollo del lenguaje. El lenguaje 
surge en el proceso de comunicacion 
cuando, como resume Capra 75 : hay 
comunicacion sobre comunicacion. 
Esto es cuando un dominio linguistico 
genera una interaccion que va mas alia 
de la conducta aprendida especifica. 
Este es el caso del ejemplo de la gata 76 . 



Ibid., Pagina 132. 

Capra, La trama de la vida. Pagina 297. 
"Supongamos que cada manana la gata 
maulla y corre hacia la nevera. La sigo, saco la 
botella de leche, le pongo un poco en un bol y 
se la toma. Esto es comunicacion: una 
coordinacion de comportamientos mediante 
interacciones mutuas recurrentes, o 



En tanto existe un acoplamiento 
estructural entre dos organismos la 
comunicacion se puede resumir en 



acoplamiento estructural mutuo. 

Supongamos, ahora que una manana no sigo a 
la gata porque se que no queda leche. Si el 
animal fuese capaz de comunicarme algo asi 
como "IHeyi, he maullado tres veces, ddonde 
esta mi leche? Esto serfa lenguaje. La 
referenda sus maullidos precedentes 
constituiria una comunicacion sobre otra 
comunicacion y por tanto segun la definicion 
de Maturana, tendrfa la calificacion de 
lenguaje. Los gatos no pueden usar lenguaje 
en este sentido, pero los grandes simios 
pueden muy bien ser capaces de ello. En una 
serie de experimentos bien conocidos, 
psicologos americanos demostraron que los 
chimpances pueden no solo aprender muchos 
signos de un lenguaje, sino tambien 
combinarlos para crear nuevas expresiones. 
Una hembra llamada Lucy invento varias 
combinaciones de signos: "fruta-bebida" para 
melon, "comida-llorar-fuerte" para rabano y 
"abrir-beber-comer" para nevera. Un dia, al 
ver que sus "parientes" humanos se 
preparaban para irse. Lucy se disgusto mucho 
y dibujo "Lucy-llorar". Al hacer esta afirmacion 
sobre su llanto evidentemente comunicaba 
algo sobre una comunicacion. "nos parece", 
escribieron Maturana y Varela, "que en este 
punto, Lucy esta "lenguajeando"." Capra, La 
trama de la vida. 298. 



coordinacion de consensos 

conductuales. De aqui que animales y 
humanos podemos interactuar a partir 
de un dominio linguistico establecido 
por esa interaccion: comer, dormir, 
necesidades fisiologicas. Pero cuando 
este proceso, dinamico si, es afectado 
por circunstancias propias de la 
dinamica cotidiana, el proceso de 
comunicacion se rompe: no hay leche, 
estoy enfermo y no puedo sacarte a 
pasear, etc. 

Por esto Maturana y Varela tienen que 
recurrir a la redundancia para mostrar 
este segundo nivel del proceso de 
comunicacion: "El lenguaje como 
fenomeno biologico consiste en un 
fluir en interacciones recurrentes que 
constituyen un sistema de 
coordinaciones conductuales 

consensuales de coordinaciones 
conductuales consensuales" 77 . En el 
primer caso: coordinaciones 

conductuales consensuales, se da el 
dominio linguistico basico, pero en el 
segundo caso: de coordinaciones 
conductuales consensuales, se implica 



De la biologta a la psicologfa, 87. 
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lo que ellos llaman "reflexion 
lingufstica" 78 . El primer caso, es el caso 
de la gata. Esta ha creado con su amo 
una serie de codigos en la recurrencia 
conductual. Una vez que tal 

comunicacion se cierra por realizacion 
u omision no pasa nada mas: la gata 
estara satisfecha o frustrada. En el 
caso de Lucy, este otro nivel, si existe 
reflexion lingufstica, Lucy puede 
describir por medio de signos su 
sentimiento una vez que la 
comunicacion basica ha sido satisfecha 
o frustrada. 

Se abre un nuevo nivel de 
comunicacion que Maturana llama 
"autoconciencia". En este nivel se 
puede describir la descripcion de las 
coordinaciones conductuales 

consensuales. Lucy, si continua el 
proceso de comunicacion, conformara 
un sistema social con sus "parientes" y 
esto les dara identidad. En este nuevo 
espacio, se podran hacer descripciones 
de las descripciones hasta el infinite 
La autoconciencia y la conciencia 
resultaran en un campo de 



coordinaciones conductuales 

altamente complejo y abstracto. 

Una vez que el lenguaje, como 
propiedad emergente, se logra, no 
queda ahi, estable, sino que se realiza 
constantemente (recursivamente) a 
traves del lenguajear y el emocionar, 
es decir, del conversar. Aqui esta lo 
brillante de esta teoria. Lenguajear es 
estar en el lenguaje, como dice Capra, 
tejer constantemente la red lingufstica 
en la que se esta inmerso 79 : "Mediante 
el lenguaje coordinamos nuestro 
comportamiento y juntos mediante el 
lenguaje damos a luz a nuestro 
mundo..." Pero aqui podemos caer en 
un tipo de abstraccion que nos aleja de 
lo central de la teoria de Maturana, 
para el "la existencia humana se realiza 
en el lenguaje y lo racional, desde lo 
emocional. En efecto, al invitar a 
reconocer que las emociones son 
disposiciones corporales que 

especifican dominios de acciones, y 
que las distintas emociones se 
distinguen precisamente porque 



especifican distintos dominios de 
acciones. Invito a reconocer que 
debido a esto todas las acciones 
humanas, cualquiera sea el espacio 
operacional en que se den, se funda en 
lo emocional porque ocurren en un 
espacio de acciones especificado desde 
una emocion." 80 . Y sigue diciendo 
Maturana "Al movernos en el lenguaje 
en interacciones con otros, cambian 
nuestras emociones segun un 
emocionar que es funcion de la historia 
de interacciones que hayamos vivido, y 
en la cual surgio nuestro emocionar 
como un aspecto de nuestra 
convivencia con otros fuera y dentro 
del lenguajear. Al mismo tiempo, al 
fluir nuestro emocionar en un curso 
que ha resultado de nuestra historia de 
convivencia dentro y fuera del 
lenguaje, cambiamos de dominio de 
acciones y, por lo tanto, cambio el 
curso de nuestro lenguajear y de 
nuestro razonar. A este fluir 

entrelazado de lenguajear y emocionar 
lo llamo conversar, y llamo 
conversacion al fluir en conversar en 



' El drbol del conocimiento. 139. 



La trama de la vida. 299. 



De la biologta a la psicologfa, 90. 
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una red particular de lenguajear y 
emocionar." 81 Por eso, al inicio de esta 
reflexion tomamos el concepto de 
cultura de Maturana como una red de 
conversaciones. Esto lo cambia todo. 

Asi, el punto central se orienta hacia 
una comprension de la dinamica de las 
conversaciones en un momento 
concreto del tiempo y el espacio. Al 
mismo tiempo, aunque en distinta 
perspectiva la propuesta de Bruce 
Malina sobre el modelo de escenarios 
se torna un camino muy interesante 
para entender los textos biblicos. Se 
pasa de la vision estatica del estudio de 
la gramatica y la semantica, incluso de 
la historia, a la vision compleja de un 
texto como una parte de una 
conversacion. 

Dentro del complejo problema de 
comprender la comunicacion humana, 
se da la conciencia que el ser humano 
se construye desde su peregrinaje 
historico, de ahi nacen sus referentes 
como puntos clave en su devenir. A 
esto se le puede llamar historia 



De la biologia a la psicologi'a, 92. 



significativa en el sentido de narracion 
significativa (esto tambien lo ha visto 
Croatto, ver nota 53). El lenguajear 
trasciende el presente en que se da la 
conversacion, lo trasciende en el 
sentido de reflexionar, no solo sobre el 
presente en donde existe el emocionar 
que gatilla la comunicacion misma, 
sino que tambien la memoria se 
considera algo diferente de ese 
presente: un pasado significativo 
construido desde el presente y 
vivenciado desde ese presente pero 
visto como anterior. El tiempo 
narrativo es fundamental para 
comprender este punto. La 

autoconciencia humana construye en 
un modelo de tiempo particular otros 
mundos que considera le dieron 
origen. Pero estos mundos existen 
alternativamente en el presente 
aunque desde el punto de vista 
narrativo propio de la conversacion se 
encuentren en el pasado. Pasado, 
presente y futuro son funciones 
narrativas surgidas del emocionar y 
lenguajear del presente real como 
experiencia concreta vivida 

significativamente y que genera la 
urgencia de comunicacion. 



En mi criterio, el texto conforma un 
cuarto orden (dentro de la teoria de 
Maturana). Este es la forma como la 
conciencia humana deja descripciones 
de su peregrinar historico, sus suenos, 
frustraciones, reflexiones, y demas. Lo 
escrito es un esfuerzo por hacer de la 
memoria genetica algo mas amplio y 
rico, complejo y plastico que nos 
permite la capacidad de un constante 
reflexionar sobre lo que somos. 

Los textos son conversaciones 
suspendidas en el tiempo. Es tambien 
parte de la cultura occidental la 
preocupacion por esclarecer lo 
historico y su significado, el origen de 
las cosas. Es a la vez un acto retorico. 
Asi lo ve George Kennedy: 

Aunque las mitologias del mundo 
hablan de un dador de nombres (en 
referenda a la labor dada por Dios a 
Adan) u ofrecen alguna explicacion 
de los origenes del lenguaje, los 
pensadores no occidentales de los 
tiempos historicos parecen no tener 
mucha preocupacion con este tema. 
Es caracteristico del pensamiento 
logo centrico occidental querer 
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encontrar orfgenes, y 

preferiblemente un unico principio 
originante, desde el cual todo 
puede ser trazado. Todo origen del 
habla es un acto retorico que 
inscribe la hipotesis entre alguna 
totalidad de significacion con la cual 
el autor esta comprometido. En mi 
caso, supongo que esto incluye la 
creencia en la base material de la 
vida, en la evolucion humana desde 
los ancestros primates, y en la 
importancia de la retorica para la 
sociedad humana. 
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Como Wuellner, Kennedy tambien 
entiende que la retorica es un proceso 
constituido por energia: "Las analogias 
entre aspectos de la conducta animal 
no humana y los conceptos 
tradicionales de retorica entre seres 
humanos sugieren que la retorica tiene 
su bases en instintos naturales y 
sostienen la hipotesis que es una 
forma de energia. La retorica es 



George Kennedy. 1998. Comparative 
Rhetoric. An Historical and Cross-Cultural 
Introduction. New York-Oxford: Oxford 

University Press. Pagina 30. 



biologicamente previa al lenguaje y a la 
intencionalidad consciente. El mas 
fundamental de los instintos que 
crearon la retorica es el instinto de 
auto preservacion y para preservacion 
de la linea genetica. Entre los animales 
sociales esto ha sido ampliado para 
incluir la preservacion y bienestar de la 
familia, el grupo social, y otros 
miembros de la especie..." 
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Insisto en subrayar que esta busqueda 
mia de dar al lenguaje una base fisica 
concreta deviene de la preocupacion 
de explorar la corporalidad como 
sustento de la vida humana. A la vez, 
entender la cultura como un hecho 
biologico de modo que se pueda 
comprender a la vez al ser humano 
como realmente parte de los 
ecosistemas. Pero tambien, buscar un 
punto de encuentro entre los sistemas 
no-lineales y la produccion del 
lenguaje, asi como la recursividad de 
lenguaje con relacion a la geometria 
fractal y a la retorica. El lenguaje 
humano, en mi criterio, sigue los 
mismos patrones de la vida en sus 

83 Ibid., 26. 



dimensiones fisicas y quimicas, la 
mente y la conciencia (que no tiene 
nada que ver con la moralidad) son 
fenomenos emergentes de la 
existencia en el lenguaje y por ende, 
lenguaje. 

Las implicaciones para la exegesis, para 
mi, son decisivas. Se trata de entender 
los procesos de mimesis de la vida toda 
que nos cruzan, que nos conforman y 
nos han hecho lo que somos. La 
lectura de la Biblia es una lectura de la 
vida, en este sentido. Al abandonar 
nuestro mundo en el uso un lenguaje 
que devino de conversaciones que no 
son nuestras, afectamos directamente 
el destino de nuestro mundo 
neotropico. Cada cultura es una red de 
conversaciones abierta en donde se 
interactua no solo entre los seres 
humanos sino con los ecosistemas en 
donde esas conversaciones se dan. 
Seria posible, entonces, entender, 
como ha sido violento y que clase de 
violencia es el hecho de haber sido 
despojados durante siglos de nuestros 
lenguajes originarios. Y como hoy esa 
misma violencia resulta en una suerte 
de perdida de la mente humana, de 
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humanidad del ser, cuando se 
construyen ciudades que licuan la 
diversidad o la restringen a formas 
artificiales de existencia a traves de los 
mediosy las marcas. 

La lectura de la Biblia, supone la 
creacion de escenarios, como lo afirma 
Malina. Escenarios de los tiempos en 
donde las redes de conversaciones 
estuvieron vivas, dandoles su fuerza y 
vitalidad a los sistemas sociales 
humanos, al mismo tiempo buscando 
los escenarios nuestros hoy en su 
complejidad y simplificacion. Lo unico 
es que los escenarios de ayer y los de 
hoy no son europeos ni 
estadounidenses. Por lo que la tarea 
de leer hoy es la tarea de recuperar 
nuestras conversaciones. 

He tratado hasta ahora de entender el 
lenguaje desde Maturana y Varela, y 
veo en Malina la posibilidad de crear 
escenarios para el mundo de la Biblia, 
con Wuellner, Kennedy y otras 
personas, la capacidad generadora de 
lenguaje de la retorica. Falta lo mas 
importante: la busqueda de mi mundo 
y la creacion de escenarios viables para 



religar conversaciones en el tiempo y 
el espacio. Esto es lo que entiendo por 
religion: la capacidad de reverenciar las 
conversaciones como espacios de 
humanidad. Asi que, como cristiano 
que soy, considero que leer los textos 
biblicos desde este presente es la tarea 
de generar ruido comunicacional. En 
el aprender a escuchar la complejidad 
de la vida, obviando las respuestas 
prefabricadas que sostienen los 
ordenes presentes. 



En el principio era la palabra 

Lo que sigue es parte del articulo que 
escribi hace un par de meses para el 
libro en honor del profesor Victorio 
Araya. Considero que puede ser 
ilustrativo del tipo de lectura biblica 
que propongo. 

Tratar de leer el Prologo del Cuarto 
Evangelio (en adelante CE) desde la 
perspectiva que proponemos resulta 
un riesgo. Se trata de un texto que ha 
desafiado a la exegesis desde sus 
inicios. Bien hace Raymond Brown 



cuando al inicio de su comentario 
sobre este pasaje senala: "Al comparar 
la exegesis que del Prologo hace 
Agustin con la de Juan Crisostomo, M. 
A. Aucoin senala que ambos coinciden 
en afirmar que esta mas alia de toda 
capacidad humana hablar como Juan lo 
hace en el Prologo" 
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No obstante, la historia de la exegesis 
del Prologo muestra un esfuerzo 
continuado para tratar de comprender, 
en el contexto de la intertextualidad 
del siglo primero, algunos modelos de 
interpretacion del Prologo. El tema 
central en discusion es el significado de 
logos (Palabra en griego). Este ha sido 
interpretado a la luz de las tradiciones 
sobre la Sabiduria 85 , la Tora 86 , el logos 



Brown, El evangelio segun Juan I— XI I, 1979, 
pag. 192. Leon-Dufour senala: "A primera vista 
el prologo resulta desconcertante para 
muestra logica de occidentales. Sus 

afirmaciones, segun su ritmo, su movimiento y 
sus cesion, obedecen a unas estructuras 
mentales distintas de las nuestras." 1989. 
Lectura del evangelio de Juan, in 1-4. 
Salamanca: Sigueme. Vol.1. Pag. 34. 

Brown, El evangelio segun San Juan XIII-XXI, 



1979, pag. 1501. 
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filonico 87 . O como elemento que 
trasciende estas concepciones 
"designio primordial, palabra divina 
absoluta, original, que relativiza todas 
las demas" y en consecuencia, refuta la 
vinculacion con la Ley y la Sabiduria 88 . 
O como fusion de todas ellas en un 

89 

nuevo contexto . 

Lo que queda claro en el Prologo es 
que cualquier cosa que se diga o 
implique del logos recae en la persona 
de Jesucristo (Jn 1.17-18). Al 
comprender el Prologo como un 
poema 90 gran parte de las discusiones 



Malina B. 1998, pag. 36 

87 Waetjen, 2001 

88 Mateos, 1982, pag. 54 

89 Schnackenburg, 1980, pag. 308 

90 Malina B. y., 1998, pag. 34. En su amplio 
estudio de la metafora Paul Ricoeur, define la 
poesia en el contexto de los origenes de la 
retorica del siguiente modo, que es por demas 
significativo para esta reflexion: "La poesfa... 
no pretende probar absolutamente nada; su 
finalidad es mimetica, y tengamos en cuenta 
que... su objetivo es componer una 
representacion esencial de las acciones 
humanas; su caracteristica peculiar es decir la 
verdad por medio de la ficcion, de la fabula, 
del mythos tragico." Ricoeur. 2001. La 



tenderan a relativizarse, estamos ante 
un texto que es polisemico en si 
mismo, relaciona cosas que, en el 
discurso logico no se podrian 
relacionar facilmente. Asi el Prologo 
teje una serie de relaciones de 
riquisimo significado antropologico: 
palabra-vida-luz-corporalidad-gracia- 
verdad-adopcion en una nueva familia- 
Dios. Esta lista no comprende una 
explicacion de terminos teologicos en 
primera instancia, sino un conjunto de 
riqueza simbolica y abre dimensiones 
nuevas a la experiencia de quienes 
formaron parte de la comunidad o 
comunidades que compartian un 
mundo comun con el autor del CE. 
Pero tambien, a la vez, el Prologo teje 
con otros hilos que forman parte 
organica de su tejido: luz-oscuridad, 
aceptacion-rechazo, lo propio-lo que 
es ajeno, Moises-Jesus, Juan-Jesus, 
testimonio. 

El volumen de informacion es tan rico y 
denso que resulta imposible, e 
innecesario, elaborar una explicacion 



metafora viva. Espana: Editorial Trotta. Pag. 
20. 



de su sentido. Siendo este, como 
poema que es, algo no univoco, sino 
abrumadoramente ruidoso. K. Hayles 
indica sobre el ruido en la informacion 
lo siguiente: 

Paulson observa que cuando leemos 
una obra literaria dificil, por 
ejemplo un poema, hay partes 
tipicamente de el que no 
entendemos, las cuales nosotros 
procesamos solo como ruido en 
lugar de informacion. Como un 
resultado de la primera lectura 
nuestros procesos cognitivos son 
ligeramente reorganizados. Cuando 
leemos el poema otra vez, mas de 
el es procesado como informacion 
porque ahora leemos a un mas alto 
nivel de complejidad. En 

consecuencia el proceso de lectura 
instancia la relacion simbiotica 
entre complejidad y ruido, por eso 
es la presencia de ruido lo que 
fuerza el sistema a reorganizarse a 
si mismo a un nivel mas alto de 
complejidad. Siguiendo a Jurij 
Lotman en The Structure of the 
Artistic Text, Paulson senala que 
esta creciente complejidad lejos de 



69 



ser accidental es de hecho el 
resultado (exito) deseado de un 
texto artfstico. El define literatura 
como comunicacion elaborada para 
maximizar el rol positivo del ruido. 
Este punto de vista implica que el 
ruido o los elementos no asimilados 
en un sistema son cruciales para su 
desarrollo continue Entonces, la 
literatura puede jugar un rol 
importante en la cultura 
contemporanea, Paulson senala, 
precisamente porque es marginal. 
Percibida como demasiado ruido 
por una cultura inmersa en los 
medios electronicos y en donde su 
condicion de iletrada esta 
incrementandose, la literatura tiene 
un potencial transformativo que 
podria no tener si estuviese 
posicionada en el centra. Una 
fortaleza del acercamiento de 
Paulson es la persuasiva conexion 
que forja entre la teoria de la 
informacion y el procesamiento 

91 

cognitive pag. 20. 



K. Hayles. 1991. Order and Chaos: Complex 
Dynamics in Literature and Science. Chicago: 



dQue se espera al abrir un texto como 
el CE con un poema? La discusion ha 
sido densa en torno a la relacion del 
Prologo con el resto del evangelio y es 
evidente que tal relacion existe. 
Neyrey habla de una obertura que se 
ira desarrollando en el resto del 
evangelio 92 . La imagen esta en lo 
correcto mas alia de las pretensiones 
del autor. Una obertura supone el 
anuncio de un tema que ira mutando a 
traves de toda la obra, en algunas 
secciones de forma clara y en otras a 
manera de evocacion o sugerencia. Se 
trata de una forma plastica de trabajar 
la una frase musical. Del mismo modo 



University of Chicago Press. Pag. 20. 

Neyrey, 2007, pag. 42. Del mismo modo 
piensa Bultmann: "And yet the Prologue is an 
introduction -in the sense of being an 
overture, leading the reader out of the 
commonplace into a new and strange world of 
sounds and figures, and singling out particular 
motifs from the action that is now to be 
unfolded. He cannot yet fully understand 
then, but because they are half 
comprehensible, half mysterious, they arouse 
the tension, and awaken the question which is 
essential if he is to understand what is going to 
be said." The Gospel of John. A Commentary. 
1971. Philadelphia: Fortress Press. Pag. 13. 



que un tema puede ser asociado a 
muchos otros temas que gatillaron la 
imaginacion del compositor, la obra 
tendra su propia manera de tratarlo y 
darle forma. Convergen en ella todo lo 
sabido y aquello que se intuye dentro 
de un mundo construido con un 
lenguaje particular con ciertos limites 
pero a traves de un producto infinite 
Esto ha sido magistralmente propuesto 
por las Variaciones Goldberg de J. S. 
Bach. 

Ordenado para mostrar este 
encabalgamiento de relaciones veamos 
el Prologo: 

Principio-Logos 

Logos-Dios 

Principio-Logos-Dios 

Logos-creador de todo 

Logos-vida 

Vida-Luz de los seres humanos 

Luz vs tinieblas 

Juan-testimonio de la Luz 

Luz-verdadera 

Luz-que alumbra a todo ser humano 

La Luz venia al mundo 

La Luz estaba en el mundo 

El mundo fue hecho por la Luz 
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El mundo no conocio a la Luz que vino 

La Luz vino a los suvos 

Los suvos no recibieron a la Luz 

Los que recibieron a la Luz-creveron, 

fueron hechos Hijos de Dios 

El Logos se hizo came 

El Logos habito entre nosotros 

Vimos la gloria del Logos 

Logos como el unigenito del Padre 

lleno de gracia y de verdad 

Juan dio testimonio del Logos 

El Logos viene despues de mi pero era 

ante de mi 

De la Plenitud del Logos tomamos 

todos 

La Ley por Moises, la gracia y la verdad 

por Jesucristo 

Solo el unigenito vio a Dios 

El que esta en el seno del Padre le ha 

dado a conocer. 



Un tema presente: la luz 

Al revisar el evangelio desde esta 
relacion entre Logos y Luz vemos que, 
Luz aparece en otros 6 pasajes: 3.19- 
21, 5.35, 8.12, 9.5, 11.9-10, 12.35-36, 
46. La relacion Luz-Vida en 1.4 
reaparece en 8.12 (ver Pro 6.23, 



Salmos de Salomon 3.12, Oseas 10.12 
todos en la version de los LXX). Al 
mismo tiempo 8.12 es retomado por 
9.5. En 9.4 se habia dicho "Me es 
necesario hacer las obras del que me 
envio, mientras dura el dia; la noche 
viene, cuando nadie puede trabajar.", 
pasaje que tiene eco en Juan 11.9-10: 
"Respondio Jesus: -dNo tiene el dia 
doce horas? Si uno camina de dia, no 
tropieza, porque ve la luz de este 
mundo. Pero el que anda de noche, 
tropieza, porque no hay luz en el.", y 
este en 12.35-36, 46: "Entonces Jesus 
les dijo: -- Aun por un poco de tiempo 
la luz esta entre vosotros; andad 
entretanto que teneis luz, para que no 
os sorprendan las tinieblas, porque el 
que anda en tinieblas no sabe a donde 
va. Entre tanto que teneis la luz, creed 
en la luz, para que seais hijos de luz. 
Habiendo dicho Jesus esto, se fue y se 
oculto de ellos... Yo, la luz, he venido al 
mundo, para que todo aquel que cree 
en mi no permanezca en tinieblas." 
Texto que cierra un circulo con 1.7: 
"Este vino como testigo, para dar 
testimonio de la luz, a fin de que todos 
creyeran por medio de el." Sin 
embargo, el contexto anterior a 3.19- 



21, es decir 3.12-17 establecer la 
relacion entre creer y tener vida para 
luego cerrar la seccion con "Y esta es la 
condenacion: la luz vino al mundo, 
pero los hombres amaron mas las 
tinieblas que la luz, porque sus obras 
eran malas, pues todo aquel que hace 
lo malo detesta la luz y no viene a la 
luz, para que sus obras no sean puestas 
al descubierto. Pero el que practica la 
verdad viene a la luz, para que se 
ponga de manifiesto que sus obras son 
hechas en Dios." En 12.46 el tema de 
la luz esta entretejiendo de nuevo 
estos temas del capitulo 3: 

Yo, la luz, he venido al mundo, para 
que todo aquel que cree en mi no 
permanezca en tinieblas. Al que 
oye mis palabras y no las guarda, yo 
no lo juzgo, porque no he venido a 
juzgar al mundo, sino a salvar al 
mundo. El que me rechaza y no 
recibe mis palabras, tiene quien lo 
juzgue: la palabra que he hablado, 
ella lo juzgara en el dia final. Yo no 
he hablado por mi propia cuenta; el 
Padre, que me envio, el me dio 
mandamiento de lo que he de decir 
y de lo que he de hablar. Y se que 
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su mandamiento es vida eterna. Asf 
pues, lo que yo hablo, lo hablo 
como el Padre me lo ha dicho". 
Juan 12.46ss 

Lo que deseo mostrar es que la 
decision de abrir el CE con un poema 
es consecuente con una perspectiva 
que avanza en espirales, entrelazando 
temas, discursos y narraciones. El 
tema de la luz que reaparece en el 
capitulo 3 se da en medio de la noche, 
en la oscuridad, para luego volver de 
otro modo, en el capitulo 9 en donde 
la cuestion es la oscuridad de un ciego 
de nacimiento y las contradicciones 
que conlleva, para este hombre, 
recobrar la vista, es decir, poder andar 
en la luz. 



Un tema ausente pero sugerido: el 
espiritu 

Algo mas complejo sucede con el 
testimonio de Juan 1.6ss. Este 
testimonio se retoma en 1.19-34. Pero 
se da un giro especial al presentar el 
tema del bautismo de Jesus en union al 



descender del Espiritu sobre este: 
"Ademas, Juan testified, diciendo: "Vi 
al Espiritu que descendia del cielo 
como paloma, y que permanecio sobre 
el. Yo no lo conocia; pero el que me 
envio a bautizar con agua me dijo: 
"Sobre quien veas descender el 
Espiritu y permanecer sobre el, ese es 
el que bautiza con Espiritu Santo". Y 
yo lo he visto y testifico que este es el 
Hijo de Dios." (Juan 1:32-34) 

El tema del Espiritu se retoma en el 
capitulo 3 vinculado con el agua (3.5). 
En un contexto en donde el agua es el 
motivo central, vuelve de nuevo el 
tema del Espiritu: 4.23-24: "Pero la 
hora viene, y ahora es, cuando los 
verdaderos adoradores adoraran al 
Padre en espiritu y en verdad; porque 
ciertamente a los tales el Padre busca 
que le adoren. Dios es Espiritu, y los 
que lo adoran, en espiritu y en verdad 
es necesario que lo adoren." En el 
pasaje se vincula Espiritu y verdad. La 
verdad vinculada a la luz aparece 1.9, y 
vinculada a gracia y a Jesucristo en 
1.17. En 6.63 de nuevo aparece el 
Espiritu: "El Espiritu es el que da vida; 
la came para nada aprovecha; las 



palabras que yo os he hablado son 
espiritu y son vida.", texto que hace 
eco de 3.34: "porque aquel a quien 
Dios envio, las palabras de Dios habla, 
pues Dios no da el Espiritu por 
medida." 

En 7.38-39 se retoma el tema del 
Espiritu en un contexto que lo vincula 
directamente con el agua y con la vida: 
"El que cree en mi, como dice la 
Escritura, de su interior brotaran rios 
de agua viva. Esto dijo del Espiritu que 
habian de recibir los que creyeran en 
el, pues aun no habia venido el Espiritu 
Santo, porque Jesus no habia sido aun 
glorificado." El tema del Espiritu 
seguira mutando en Juan, asumiendo 
otras tonalidades con relacion al nivel 
de intimidad en que se orienta la 
seccion comprendida por los capitulos 
13-17. Alii, se denomina Espiritu de la 
Verdad (14,17; 15.26, 16.13). El climax 
de este tema Mega en 20.22: "Y al decir 
esto, soplo y les dijo: -- Recibid el 
Espiritu Santo." Esta ultima afirmacion 
es el punto de referenda desde donde 
se puede iniciar la lectura del Prologo. 
Es decir, el final nos hace recurrir al 
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pnncipio, pero a un pnncipio 
significativamente enriquecido. 

En realidad los temas no se clarifican 
en el camino que van siguiendo en el 
tejido del texto. Por lo menos 
considero que este no es proposito. Al 
contrario, los temas van cobrando 
mayor profundidad y complejidad. El 
poema inicial no pretende ser un 
resumen de lo que se expondra en el 
CE, quiere ser una obertura de una 
compleja sinfonfa de posibilidades de 
sentido. Las imagenes se entrelazan 
con otras imagenes que cobran nueva 
luz pero que se mantienen en una 
cierta oscuridad. Tal vez esta 
complejidad es lo que en varios 
momentos reclaman diversos 

personajes de la trama en especial en 
los capitulos 7 y 8: "dQue significa esto 
que dijo: "Me buscareis, pero no me 
hallareis, y a donde yo estare, vosotros 
no podreis ir"? (7.36). Pero tambien 
los discipulos: 

Entonces algunos de sus discipulos 
se decian entre si: -- dQue es esto 
que nos dice: "Todavia un poco y no 
me vereis, y de nuevo un poco y me 



vereis"; y "porque yo voy al Padre"? 
Juan 16.17 



La incertidumbre de un antilenguaje 

El CE genera incertidumbre. La luz 
aclara el caminar humano, permite 
diferenciar aquello que son sombras de 
aquello que es real. Pero, el motivo de 
la luz en el CE, no lo hace a traves de 
una explicacion sobre que cosas estan 
de un lado o de otro, sino que muestra 
a traves de relatos y discursos la 
complejidad que existe entre los 
deseos, los hechos, los compromisos, 
las busquedas de las personas frente al 
abrazar o no un nuevo punto de 
referenda, Jesus, en este caso. De ahi 
la incertidumbre, del construir un 
tejido en donde se dibujan las distintas 
crisis que un lenguaje propio, 
altamente enriquecido, crea. La mejor 
forma de mostrar este fenomeno es a 
traves de dialogos como los que 
encontramos en los capitulos 3, 4, 7-8, 
9, 10, 13-16. Todos estos dialogos 
estan entrelazados con los temas del 
Prologo en esta recursiva espiral que 



va acumulando significacion, que, a su 
vez, producen preguntas, 

cuestionamientos, nuevas crisis en 
todos los sectores dibujados. Excepto 
en dos: el autor y sus lectores. Ambos 
comparten un mismo lenguaje. 

En esta ultima afirmacion asumimos la 
posicion de Bruce Malina, para quien el 
grupo juanino es una antisociedad y su 
produccion escrita, en particular el CE, 
es antilenguaje. Una antisociedad "es 
una sociedad que se situa entre otra 
sociedad como alternativa consciente a 
la segunda, es un modo de resistencia 
que puede tomar la forma de simbiosis 
pasiva o de activa hostilidad o aun 
destruccion" 93 . Las personas que 
participan en este tipo de sociedades 
son personas consideradas por la 
sociedad en general como 
"inconformes", como personas que no 
caben plenamente dentro del mundo 
significativo de esta y son, en 
consecuencia, estereotipadas, 

reprimidas, exiliadas o encarceladas. 
Las antisociedades estan marcadas por 
un distanciamiento o separacion de la 



Malina B., 1994, pag. 175 
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sociedad en donde habitan. Para usar 
un termino contemporaneo -dice 
Malina- se trata de no-personas, 
personas que nan experimentado 
despersonalizacion socialmente 

sancionada 94 . Al tratarse de grupos 
que interaction de forma constante, 
son capaces de crear condiciones de 
comunicacion particulares que utilizan 
el idioma de la sociedad en donde 
habitan de un modo particular a su 
situacion. En consecuencia, no se trata 
de un lenguaje tecnico (por ejemplo, 
aquel usado por medicos, policias, y 
demas), sino de un lenguaje que 
comunica una percepcion de la 
realidad tal y como es experienciada 
por el grupo y que se opone a otra 
percepcion de la realidad que es la 
dominante: 

In John's case, the document does 
indeed point to an audience 
composed of individual who 
emerged from and stand opposed 
to society and its competing groups. 
In concrete terms, the larger 
groups, which John's collectivity 



opposes, include "the (this) world" 
(79 times in John; 9 times in 
Matthew, and 3 each in Mark and 
Luke), and "the Judeans" (71 times 
in John; 5 times in Matthew and 
Luke; 7 times in Mark) These groups 
adamantly refuse to believe in Jesus 
as Israel's Messiah, and therefore 
the Johannine group stands over 
against them. In addition, Raymond 
Brown (1979, 168-69) has singled 
out four other competing groups: 
the adherents of John the Baptist 
who do not as yet believe in Jesus, 
and three groups that claim to 
believe in Jesus -cryto-Christians, 
Christians from the house of Israel, 
and Christians of the apostolic 
churches. This last group comprises 
perhaps "the sheep that do not 
belong to this fold" (John 10.16) 
with which John's group has some 
relationship through the 

"shepherd". John's antilanguage is 
a form of resistance to this range of 
competing groups and develops for 



positive and negative reasons to be 
considered shortly. 
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Malina B. , 1994, pag. 175 



Entonces un antilenguaje funciona 
como proceso de interaccion e 
interligazon afectiva a traves de 
valores que distinguen a la 

antisociedad y la situan aparte de la 
sociedad en general en donde habita. 
Un antilenguaje sirve para mantener la 
solidaridad interna del grupo (amor) 
que esta bajo presion. "En 

consecuencia, para mantener 

solidaridad con sus companeros de la 
antisociedad y no caigan dentro de los 
margenes de los grupo que 
abandonaron o de los cuales fueron 
expulsados, alguna clase de ideologia 
junto con el anclaje emocional en la 
nueva colectividad es necesaria." 96 . De 
este modo el proceso de constitucion 
de la antisociedad y su antilenguaje 
requiere de un proceso de 



Malina B., 1998, pag. 10. Esta, me parece, es 
una forma mas consecuente de leer la posicion 
de R. Brown en La comunidad del discfpulo 
amado, donde este comprende al grupo 
juanino como una secta. 
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resocializacion de modo que dentro del 
grupo se establezcan fuertes lazos 
afectivos. La mejor forma de 

relacionarse en un antilenguaje es la 
conversacion y sus modos implfcitos de 
reciprocidad 97 . En el CE esto es 
evidente en 3.1-4.42; 5.10ss; 6.22ss, 
9.13-10.42; 11.1-44; 11.45-12.36a; 13- 
17. 

Ademas de la resocializacion, el 
antilenguaje crea nuevos y unicos 
significados para palabras de uso 
comun, por ejemplo "yo y el Padre 
somos uno" (Jn 10.30). Cualquiera en 
el contexto del CE podia entender las 
palabras mas no comprender el 
significado que de ellas se deriva. 
Tambien la metaforizacion del 
significado de palabras o expresiones, 
de ahi la complejidad que se deriva de 
explicar el sentido de las afirmaciones 
"yo soy... pan, luz, una puerta, vida, 
camino vid" en el evangelio. Estas 
afirmaciones llevan el sentido a niveles 
de riqueza que no son propios del uso 
cotidiano. Malina concluye diciendo: 



John writes for persons actually 
living in an alternate society 
embedded in a larger society, that 
of "this world" and of "Judeans". 
While we may presume that John's 
social situation does not determine 
his personal genius or the exact 
form that his work has taken, we 
can be reasonably certain that this 
social situation did determine an 
define the limits within which he 
was able to select features that 
would make sense to his audience 
as well as the general shape of the 
patterns of perception available to 
members of his group. The 
perceptions of the author of John 
and of the association to which he 
belonged were realized and 
articulated in language, and John's 
language is antilanguage 
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Malina B., 1994, pag. 176. 



dQuienes son los heroes en el CE? De 
manera sucinta quisiera responder a 
esta pregunta con una serie de 
contrastes que resultan evidentes. Si 
consideramos que en el Prologo, en 
1.12 se plantea de forma clara el valor 



Malina B., 1994, pag. 178. 



central del Evangelio, a saber: "Mas a 
todos los que lo recibieron, a quienes 
creen en su nombre, les dio potestad 
de ser hechos hijos de Dios.", y vemos 
a traves de este prisma el evangelio los 
contrastes son iluminadores. 

El primer caso es el de Nicodemo en el 
capitulo 3. Este Mega de noche a 
hablar con Jesus y afirma el honor de 
este: "Rabi, sabemos que has venido 
de Dios como maestro, porque nadie 
puede hacer estas senales que tu 
haces, si no esta Dios con el." (Juan 
3:2) Luego en el devenir del dialogo 
Jesus le respondio: — Tu, que eres el 
maestro de Israel, dno sabes esto? De 
cierto, de cierto te digo que de lo que 
sabemos, hablamos, y de lo que hemos 
visto, testificamos; pero no recibis 
nuestro testimonio. Si os he dicho 
cosas terrenales y no creeis, dcomo 
creereis si os digo las celestiales?" 
(Juan 3.10-12) La relacion entre las 
palabras de Nicodemo "Rabi, 
sabemos..." y las de Jesus "Tu, que eres 
el maestro de Israel, dno sabes esto?", 
muestran dos dimensiones 

experienciales distintas que luego 
Jesus senalara como pertenecientes a 
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dos perspectivas distintas que no 
logran comunicarse entre sf: la que 
viene de arriba y la que viene de abajo. 

En el siguiente capftulo (Juan 4), ocurre 
el dialogo entre Jesus y la mujer 
samaritana, justo a medio dfa, en el 
momento de mayor luz (en 
contraposicion a la noche en que se 
mueve Nicodemo), luego de un dialogo 
que se torna juego, la mujer pasa del 
tema del agua (tema del juego) a la 
dimension espiritual: ddonde debemos 
adorar? La cuestion Neva implicita un 
problema cultural: Jerusalen-ustedes- 
los de Judea/nuestros-padres-este- 
monte. En primera instancia la 
respuesta de Jesus aflora como 
contradiccion religioso-cultural: 

ustedes adoran lo que no saben, la 
salvacion viene de los de Judea. Sin 
embargo, luego, Jesus abre una 
posibilidad que permitira que ambos 
(la mujer y Jesus) puedan compartir un 
lenguaje comun: "Pero la hora viene, y 
ahora es, cuando los verdaderos 
adoradores adoraran al Padre en 
espiritu y en verdad, porque tambien 
el Padre tales adoradores busca que lo 
adoren." (Juan 4.23) La mujer 



profundiza el nivel de la conversacion: 
"Le dijo la mujer: -- Se que ha de venir 
el Mesias, llamado el Cristo; cuando el 
venga nos declarara todas las cosas. 
Jesus le dijo: -- Yo soy, el que habla 
contigo." (Jn 4.25-26) El conocimiento 
de Jesus resulta en la clave para que la 
mujer se tome en foco de iluminacion 
para su comunidad: "Muchos de los 
samaritanos de aquella ciudad 
creyeron en el por la palabra de la 
mujer, que daba testimonio diciendo: 
"Me dijo todo lo que he hecho"." (Juan 
4.39) El creer se transforma en 
convivir (Jesus se queda alii dos dias 
segun Jn 4.40), en el convivir la 
comunidad de samaritanos afirma: "Ya 
no creemos solamente por lo que has 
dicho, pues nosotros mismos hemos 
oido y sabemos que verdaderamente 
este es el Salvador del mundo, el 
Cristo." (Juan 4.42) 

En el episodio de Nicodemo los saberes 
se toman distancia, cada quien habla 
desde su saber, y entre ellos no se da 
un proceso de comunicacion. 
Nicodemo no aprende, no puede, su 
lenguaje no es capaz de interactuar 
con el lenguaje de Jesus. En el 



episodio de la mujer samaritana, 
sucede lo contrario: de la situacion 
concreta (hora, calor, sed, pozo) se 
transita al juego (tu me pedirias de esa 
agua/dame de ella para que no tenga 
que volver al pozo), luego interrogante 
(dDonde debemos adorar?) para luego 
transformarse en relacion a traves de 
un conocimiento profundo de cada 
uno de los que hablan (me ha dicho 
todo lo que he hecho). Se da una 
comunicacion de saberes compartidos, 
se conversa y en el conversar se 
establece una relacion de confianza y 
hospitalidad (Jesus convive con ellos 
dos dias). En el capftulo 4, quienes no 
entienden lo que sucede son los 
discipulos: se asombran de que hable 
con una mujer, no entienden el juego 
en torno al tema de la comida, pero no 
preguntan (Juan 4.27-38). Su 

experiencia en el lenguaje no les 
permite profundizar la relacion con 
Jesus. Estos desaparecen en el verso 
39. 

Mujeres y enfermos sanados son los 
que comparten el lenguaje de Jesus. 
Los demas parecen no entender las 
cosas que Jesus habla. Estas marcas 
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narrativas constituyen prueba de la 
hipotesis de Malina. La comunidad 
joanica es una comunidad de personas 
excluidas (despersonalizadas) como el 
mismo lo es: "Otros decfan: "Este es el 
Cristo". Pero algunos decfan: "dDe 
Galilea ha de venir el Cristo?" (7.41); 
"Respondieron y le dijeron: — dEres tu 
tambien galileo? Escudrina y ve que de 
Galilea nunca se ha levantado un 
profeta." 7.52). Quiza la peor critica a 
la legitimidad de Jesus esta entre las 
lineas del capitulo 8: 

Respondieron y le dijeron: -- Nuestro 
padre es Abraham. Jesus les dijo: — Si 
fuerais hijos de Abraham, las obras de 
Abraham hariais. Pero ahora intentais 
matarme a mi, que os he hablado la 
verdad, la cual he oido de Dios. No hizo 
esto Abraham. Vosotros haceis las 
obras de vuestro padre. Entonces le 
dijeron: — jNosotros no hemos nacido 
de fornicacion! jUn padre tenemos: 
Dios! Jesus entonces les dijo: -- Si 
vuestro padre fuera Dios, entonces me 
amariais, porque yo de Dios he salido y 
he venido, pues no he venido de mi 
mismo, sino que el me envio. dPorque 
no entendeis mi lenguaje? Porque no 



podeis escuchar mi palabra. Vosotros 
sois de vuestro padre el diablo, y los 
deseos de vuestro padre quereis hacer. 
El ha sido homicida desde el principio y 
no ha permanecido en la verdad, 
porque no hay verdad en el. Cuando 
habla mentira, de suyo habla, pues es 
mentiroso y padre de mentira. Pero a 
mi, que digo la verdad, no me creeis. 
dQuien de vosotros puede acusarme 
de pecado? Y si digo la verdad, dpor 
que vosotros no me creeis? El que es 
de Dios, las palabras de Dios oye; por 
esto no las ois vosotros, porque no sois 
de Dios. Respondieron entonces los 
judios, y le dijeron: -- dNo decimos bien 
nosotros, que tu eres samaritano y que 
tienes demonio? (Juan 8.39-48) 

La pregunta clave es: "<LPor que no 
entendeis mi lenguaje? Porque no 
podeis escuchar mi palabra." (8.43) 
Diversos grupos presentados en el CE 
no pueden escuchar la palabra de 
Jesus porque viven en mundos 
distintos, que, si bien se entrelazan en 
un idioma comun, tienen perspectivas 
diversas u opuestas de la realidad. 
Jesus es un galileo, un samaritano, un 
endemoniado, un hijo de fornicacion, 



aun en la intimidad los discipulos no 
entienden lo que Jesus habla: 
"Entonces algunos de sus discipulos se 
decian entre si: -- dQue es esto que nos 
dice: "Todavia un poco y no me vereis, 
y de nuevo un poco y me vereis"; y 
"porque yo voy al Padre"?" (Juan 
16:17) Es significativo que en este 
verso los discipulos, en la intimidad, no 
preguntan directamente a Jesus sino 
que se preguntan entre ellos. 

Pero el CE trata sobre la comunicacion 
(logos/palabra) y sobre como esa 
comunicacion no es lineal o 
semanticamente eficiente, sino lo 
contrario. La palabra en el CE es 
metaforica creando puntos de 
contacto con diversas realidades: 
logos/palabra es vida, luz, pan, puerta; 
Jesucristo. Lo que crea el caracter 
metaforico del discurso juanino es la 
interaccion puntual entre el mundo de 
arriba y el mundo de abajo en una 
persona que es experimentada por los 
distintos personajes del texto como 
inapropiada: galileo, samaritano, 
endemoniado, producto de la 
prostitucion. <LC6mo un grupo pudo 
crear, participar en esa creacion 
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literaria y articular textualmente 
semejante catastrofe de percepcion". 
Esto es lo que me parece que, con toda 
coherencia y seriedad, responde 
Malina: se trata de una antisociedad 
constituida por no-personas (mujeres, 
samaritana/os, ciegos de nacimiento, 
personas muertas). Su lenguaje 
metaforizado expresa la vivencia de 
personas cuyo lenguaje, que es 
ilegftimo, ha mutado dentro de la 
sociedad que les ha excluido, 
reprimido, expulsado, o marginalizado, 
para legitimarse dentro del interior de 
relaciones nuevas que les constituyen 
en comunidad. Es un lenguaje de 
resistencia que se mueve dentro del 
idioma que comparte con la sociedad 
en general. 

Dira Eco, "Una vez interpretada, la 
metafora nos predispone a ver el 
mundo de manera distinta, pero para 
interpretarla hace falta preguntarse no 
por que sino como nos muestra el 
mundo de esa forma nueva" 10 °. Esta 
implicacion de las metaforas, la de ver 
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el mundo de manera distinta, orienta 
el trabajo hermeneutico al leer el CE 
dComo este construye un mundo 
nuevo desde los mundos posibles de la 
sociedad en donde esta entretejido 
tanto el autor como la comunidad a la 
que se dirige? La pregunta que no 
podemos responder ahora es dcomo 
hemos tornado ese mundo nuevo, 
desencadenante de catastrofes 
perceptivas, en un mundo 
domesticado por los mundos posibles 
de nuestra enciclopedia, 

especialmente por la interpretacion del 
logos juanico como la razon? Lo que 
hace del CE una obra de arte es que su 
dinamica excesivamente recursiva 
responde a una situacion espiritual en 
donde el nucleo simbolico 
fundamental es la imagen del 
Espiritu/viento: "El viento sopla de 
donde quiere, y oyes su sonido, pero 
no sabes de donde viene ni a donde va. 
Asi es todo aquel que nace del 
Espiritu." (Juan 3.8) El CE es poesia no 
teologia, habla desde las entranas de 
una comunidad ilegitimada, es 
expresion de una espiritualidad, no 
tiene que ver con un sistema religioso. 



Es una afirmacion de la legitimidad de 
la existencia social. 

Acostumbrados nosotros, en Nuestra 
America, al peso de hablar con un 
lenguaje que no es nuestro, no es de 
extranar que, cuando nos apropiamos 
del lenguaje para decir algo propio, el 
camino de la literatura y la musica sean 
vehiculos apropiados y pertinentes. 
Dentro de las formas propias de 
expresar nuestra experiencia vital lo 
real maravilloso y la nueva trova han 
podido expresar experiencias 

fundamentales: "yo vengo a ofrecer mi 
corazon. ..Cuando los satelites no 
alcancen... Yo vengo a ofrecer mi 
corazon." He aqui un punto de 
encuentro entre dos culturas: el 
lenguaje que recursivamente se torna 
metafora para decir el mundo nuevo 
que se esta gestando dentro. Todo 
lenguaje rico en significados nos Neva a 
estimular la imaginacion y la 
creatividad, crea un estado de apertura 
al infinito y el infinito antropologico, en 
nuestro mundo, es biodiverso, 
enrevesado, abigarrada fauna y flora 
en convivencia: 
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Todo es lenguaje en America Latina: 
el poder y la libertad, la dominacion 
y la esperanza. Pero si el lenguaje 
de la barbarie desea someternos al 
determinismo lineal del tiempo, el 
lenguaje de la imaginacion desea 
romper esa fatalidad liberando los 
espacios simultaneos de lo real. Ha 
llegado, quiza el momento de 
cambiar la disyuntiva de Sarmiento - 
dcivilizacion o barbarie?- por la que 
Carpentier, y con el los mejores 
artistas de nuestra parte del mundo, 
parecen indicarnos: dimaginacion o 
barbarie? 
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El CE se puede leer desde nuestro 
mundo como estimulo a la 
imaginacion, no necesariamente como 
teologia, la Palabra (logos) es creadora 
de mundos, creadora de nosotros 
mismos, pero siempre creadora, 
imaginacion desaforada, imaginacion, 
suenos, creatividad, Palabra. 

Hablamos en espanol pero no como en 
Espana, el espanol de aca es un mundo 
alternativo, lleno de nuestros colores y 
formas. El surrealimo es lenguaje 



Fuentes, 1972, pag. 58 



europeo, lo real maravilloso caribeno, 
latinoamericano, universal, es la forma 
como hablamos sobre lo propio, en ese 
sentido es lengua sagrada, corazon de 
pueblos en simbiosis. "Nuestra 
literatura no es solo el testimonio de la 
irracionalidad delirante de un sistema, 
sino el eco vivo de una creatividad 
desbordante de todo un pueblo o, 
mejor, de un conjunto o comunidad de 
pueblos, cuya resonancia fluye a traves 
de la pluma del escritor" 
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A traves de la literatura (y de la 
musica) nuestro lenguaje se ha 
legitimado, nuestra palabra es 
legitima: "Se trata del reconocimiento 
universal, quiza por primera vez en la 
historia, de un fenomeno no individual 
sino colectivo, de la palabra de los 
pueblos marginados, de pueblos 
perifericos, de pueblos que, al decir de 
Sartre, hasta ahora han sido tan solo 
mirados, cosificados, objetos de la 
mirada agresiva de Occidente y que 
ahora comienza a devolver la imagen a 
mirar ellos tambien asumiendo su 



Mora, 2001, pag. 89 



conciencia de culturas relegadas." 103 
En palabras de Arnoldo Mora aqui el 
verbo no se hace came, sino que la 
came se hace verbo, la corporalidad se 
hace espiritu 104 . Este es el punto de 
encuentro entre dos experiencias 
humanas, ambas elaboradas desde 
antisociedades, ambas son 

antilenguajes, ambas hacen del idioma 
un espacio de recreacion constante. 



Un punto de encuentro: la 
tragedia 

El punto de encuentro entre estos dos 
mundos, el del Cuarto Evangelio y el de 
Nuestra America, es la tragedia. Paul 
Ricoeur hace el vinculo entre poesia, 
tragedia y mito al leer a Aristoteles: 

La poesia... no pretende probar 
absolutamente nada; su finalidad es 
mimetica, y tengamos en cuenta 
que... su objetivo es componer una 



103 . 



3 Mora, 2001, pag. 90 
104 Mora, 2001, pag. 91 
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representacion esencial de las 
acciones humanas; su caracterfstica 
peculiar es decir la verdad por 
medio de la ficcion, de la fabula, del 
mythos tragico. 105 

Reflexiono aqui en un campo muy 
fragil, quisiera apenas sugerir, para 
luego, en otro momento, profundizar. 
Lo real maravilloso y el realismo 
magico hacen eco de nuestro mundo 
como tragedia y lo hacen a traves del 
ejercicio de construir mito. La 
presencia del mito en la novela de 
Gabriel Garcia Marquez ha sido 
expuesta anteriormente en este 
articulo a traves de la perspectiva de 
Carlos Fuentes. El tiempo se diluye, 
presente y pasado, pasado y futuro 
estan entretejidos y se toman 
paradigmaticos. Asi como 

paradigmatica es la sinfonia plural (de 
pueblos, culturas...) en la voz de los 
narradores. La cualidad tragica de la 
novela Gen ahos de soledad ha sido 
expuesta por Jean Franco "El acto de 
leer es en si mismo un acto de soledad 



y de muerte que nunca puede 
repetirse. El desenlace enfrenta 
bruscamente al lector no con la 
comedia (porque superficialmente la 
novela parece comica) sino con la 
tragedia." 106 

Con Paul Ricoeur, la poesia es tragedia 
y la tragedia es una forma de presentar 
lo humano como superior. El mythos 
es trama: "Todo se anuda en el 
termino llamado mythos, que se puede 
traducir por intriga o trama. 
Efectivamente, aqui es donde se 
realiza esa especie de transposicion de 
las acciones que Aristoteles llama la 
imitacion de las acciones mejores: "El 
mythos constituye la imitacion de las 
acciones. Asi pues, entre el mythos y 
la tragedia no hay solo una relacion de 
medio a fin o de causa natural a efecto, 
sino una relacion de esencia; por este 
motivo, desde las primeras lineas del 
tratado, la investigacion se centra en 
los modos de componer las tramas". 
Por eso es importante para nuestro 



proposito comprender bien la 
proximidad entre el mythos del poema 
tragico y la lexis en la que se inscribe la 
metafora." 107 Dira Ricoeur, "el mythos 
es la mimesis" para luego indicar "la 
mimesis es poiesis y reciprocamente". 
Porque la imitacion se realiza en la 
composicion misma del mythos: "la 
mimesis es restauracion de lo humano, 
no solo en lo esencial, sino en un orden 
mas elevado y mas noble. La tension 
propia de la mimesis es doble: por una 
parte, la imitacion es a la vez un cuadro 
de lo humano y una composicion 
original; por otra, consiste en una 
restauracion y en un desplazamiento 
hacia lo alto." 



108 



Ricoeur describe, entonces, la 
promocion del sentido que realiza la 
mimesis: "la elevacion de sentido 
Nevada a cabo por el mythos a nivel de 
poema, la elevacion de sentido 
realizada por la metafora a nivel de 
palabra, deberia indudablemente 
hacerse extensivo a la katharsis, que 
podriamos considerar como una 



Ricoeur. 2001. La metafora viva. Espana: 
Editorial Trotta. Pag. 20. 
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elevacion del sentimiento, semejante 
al de la accion y al lenguaje. La 
imitacion, considerada desde el punto 
de vista de la funcion, constituira un 
todo, en el cual la elevacion al mito, el 
desplazamiento del lenguaje por la 
metafora y la eliminacion de los 
sentimientos de temor y de compasion 
irian juntos." 109 

Entonces en el poema tragico tenemos 
como concluira Ricoeur "la expresion 
viva es lo que dice la existencia 
viva." 110 Por ende, la mimesis en la 
poesia es poiesis vital, re-presenta, a 
traves de un lenguaje creativo, es decir 
metaforico: "La metafora es, al servicio 
de la funcion poetica, esa estrategia de 
discurso por la que el lenguaje se 
despoja de su funcion de descripcion 
directa para llegar al nivel mitico en el 
que libera su funcion de 
descubrimiento." 111 Digo representa 
porque la realidad es presentada por el 
lenguaje descriptivo, lo que nos 
permite apegarnos a procesos sociales 



Ibid., Pag. 62 
Ibid., Pag. 66 
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concretos, mientras que la 
representacion aporta otra dimension 
al lenguaje descriptivo que lo 
sobredimensiona, lo enriquece, lo 
transforma. De modo que, el lenguaje 
tiene una funcion "terrestre" que nos 
liga y nos vincula a la solucion de la 
vida en el presente. Esta es la 
presencia. En el caso de la metafora, 
esta re-presenta, vuelve a presentar lo 
que existe como descripcion del 
lenguaje "terrestre" pero en una 
dimension mas elevada como habia 
senalado Ricoeur. Lanza la existencia 
que se adormece en el lenguaje 
cotidiano, mas formal y semantico, y le 
despierta a traves de la creacion de 
nuevas tramas (mythos) cuya 
plasticidad ira en relacion proporcional 
con la capacidad creativa de quien 
genere la narracion. 

Esto funciona con mayor claridad en 
colectividades en donde la oralidad es 
el fundamento de la comunicacion. El 
narrador se transforma en re-creador 
del relato cada vez que opera en la 
elocucion del mismo, es un acto 
mimetico en el sentido de Ricoeur, 
pero un acto mimetico abierto, el 



mythos sera recreado en cada 
elocucion. El grupo interlocutor 
generara operadores particulares para, 
tambien, recrear lo que escucha. En 
culturas basadas en la escritura, el 
texto fija la narracion y en cierto 
sentido la hace aseptica, no hay 
movimiento sino una suerte de 
adormecimiento. Quien lee el texto 
narrativo es quien recrea, hace una 
mimesis particular. Mientras los textos 
antiguos tendian a ser leidos en voz 
alta para un grupo, hoy, se lee en el 
silencio del individuo. La mente se 
encarga de recrear en la intimidad lo 
narrado. Pero, en todo caso, esta 
reapertura y recreacion del sentido 
tendra su genesis en la capacidad del 
mythos de abrir nuevas alternativas de 
significacion. 

En el caso del Prologo del CE se da en 
cada palabra o frase una gran 
acumulacion de relaciones que 
funcionan en dos vias: una la logica, la 
palabra que se transforma en luz, vida, 
y otra inversa en donde el hacerse 
came en una persona concreta, Jesus, 
hace que lo dicho se devuelva 
necesariamente en direccion opuesta. 
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Esta dimension que he senalado de 
crear recursividad a traves de espirales 
de relaciones a traves de palabras que 
van tomando nuevas formas en cada 
nueva mencion sin lograr una solucion 
descriptiva (presencia) sino que se 
abren en un complejo proceso de 
enriquecimiento simbolico constituyen 
la poiesis que cada quien, al escuchar, 
tendra que realizar en un movimiento 
interpretative que va desde el principio 
hasta el final y viceversa. Jesus es el 
heroe que, fracasado, logra superar el 
fracaso y es vindicado 112 . La trama, 
dice Culpepper, del evangelio como un 
todo se reproduce en cada escena 113 . 
Lo que hay que agregar es que al leer 
(oir) se da un efecto de mimesis tanto 
en la persona que lee como en quienes 
escuchan. La palabra se encarna en 
cada narracion y teje en la trama a 
quienes participan del evento de 
elocucion. 



Culpepper, Allan. 1983. Anatomy of the 
Fourth Gospel. Philadelphia: Fortress Press. 
Pag. 83. 
113 Ibid., Pag. 89 



Del mismo modo, en el realismo 
magico y en lo real maravilloso, sea el 
relato o sea la realidad, deambulan sin 
lograr una sintesis que sea susceptible 
al lenguaje descriptivo sino mas bien al 
representacional o metaforico. 

El lenguaje es lo determinante en 
ambos casos como mythos y como 
metafora, como poiesis y mimesis. Se 
puede participar en la riqueza de esta 
forma de lenguaje en tanto no 
lleguemos a una conclusion, sino a una 
re-creacion, a la elaboracion de una 
nueva poesia que es la representacion 
de la experiencia vida misma. La 
cuestion, desde la exegesis, no es que 
el texto lo lea a uno, sino que uno se 
haga texto, y uno, aqui, en Nuestra 
America, es un pueblo, constituido por 
muchos pueblos, tribus, modos de ser. 

Sin embargo, esta solucion 
hermeneutica seria totalmente 
cuestionable desde el punto de vista 
del lenguaje descriptivo. En ese 
contexto, la exegesis, pide claridad, 
explicacion, historicidad, moraleja, lo 
que se dice debe ser util y utilizable. 
Para quien asume la cualidad 



metaforica del lenguaje, la unica via de 
comunicacion intercultural, es el juego 
de la imitacion (mimesis), la recreacion 
del mythos sin mas sentido que la 
corporalizacion de la palabra por el 
puro placer de aprender. Cuando este 
juego se reduce a operaciones 
hermeneuticas descriptivas, cesa el 
placer, cesa el juego, y cesa la cualidad 
metaforica del lenguaje. De nuevo 
quedamos adormecidos y nuestra 
imaginacion, asi como la creatividad, 
se hacen ley y soledad, abandono de la 
expresion viva que dice la experiencia 

114 

viva 



Juan Mateos en 1982 publica el libro Los 
"doce" y otros seguidores de Jesus en el 
evangelio de Marcos (Cristiandad). Un texto 
que podrfa servir a quien desee realizar un 
estudio exegetico formal como modelo. Inicia 
con el planteamiento del problema de estudio, 
el cual resume en un breve parrafo. Es puntual 
y claro. Pero, en el transcurrir del libro el autor 
va aportando elementos para hacer una 
lectura teologica de diversos textos o palabras. 
Luego de la conclusion delimita un modelo de 
interpretacion teologica de palabras o 
perfcopas. Es allf donde el libro deja de ser un 
texto puramente exegetico (en sentido formal) 
y abre la posibilidad de saborear el sentido 
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Si en el caso del Cuarto Evangelio, el 
heroe es vindicado, en nuestra 
America, tal vindicacion historica es 
aun una busqueda. No obstante, 
compartir la muerte, supone tambien 
abrirse a la vida y tragarla a cantaros. 
Este ha sido el camino de nuestro arte. 
Una busqueda del conocimiento de lo 
que somos porque lo que somos no es 
una abstraccion sino una reverberacion 
de lo imposible: Nuestra America. 
Como decia Arnoldo Mora alia, la 
palabra se hace came, aqui, la 
corporeidad se hace palabra. dHabra 
algun punto de encuentro mas alia de 



simbolico de diversos pasajes de Marcos. Uno 
puede concluir que en la operacion de 
descripcion (exegesis formal) no se agota la 
lectura, sino que habrfa que realizar otra 
lectura, esta vez en el marco de la 
representacionalidad. Este autor muestra que 
en un pasaje existen gran cantidad de 
marcadores que permite una lectura teologica 
(simbolica). Segun su proceder un texto tiene 
dos lecturas posibles y es la segunda en donde 
algunos de sus elementos hacen desplazar el 
sentido descriptivo al sentido metaforico. 
Habria que preguntarse ipor que es no se ha 
constituido en un libro de texto para aprender 
a hacer exegesis? 



la textualidad en la incesante 
busqueda del conocimiento profundo 
de lo que somos en la paradoja de la 
deslegitimacion y la muerte abrazada 
febrilmente con un amor por la vida a 
toda prueba? Tal vez, como en Cien 
anos de soledad, para que la vida 
continue habra que seguir leyendola y, 
al leer, continuar escribiendola para 
que esta no acabe jamas. Y, como Ti 
Noel, habra que encontrar la 
humanidad en la confianza absoluta 
que lo humano se realiza al imponerse 
tareas en la matriz del Reino de este 
mundo. 
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